वषे श्‍थ्वे ] जन १९७१ [ अंक ९ 


हेगेळ्चे तत्वज्ञान आणि 


२० व्या दतकातीळ राजकीय आंदोलने 


देवहच्त्या : लेवक : अल्वेर कामू - भाषान्तर : मि वि. मराठे 
वळं बलवतां चाहूम । ः : श्री' अद्रयानेद गळतगे 


भट्र ळोलूट : एक भूमिका (पूर्वा) _: 
पुरूरवा - उर्वशी (क्ऱग्वेद १०.५५) 
विवेकनिष्ठ मानसोपचारक्यास्त्र- 


एक जीवन-तत्त्वज्ञान : 
स्वाभाविक निगमन ी ० 
पुस्तक परामशा 


न्हाला लीन ९.०० .२-> ह शा 


९ &५ 
वाघिक बगणी ९ र. ] 


| अनुक्रमणिका | 


पं. ए. जे. महाराज 
: डॉ. उपा वि. करंवेळकर 


प्रा. किशोर मोरेश्वर फडके 
र प्रा. मे. प. रगे 


[ किरकोळ अंक? रु, 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


-रढरट्ण! ठु पन” 
"पफनभमी ४ळिरळवझ 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 
| अनुक्रमणिका | शाल चा स महाराची 
गज्य मर 
सगणक 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


७ _*२_ २ स्त भ्र वि 
वर्णे चाविसावे न जून 
ऑक नववा १९७१९ 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
२ ७२ २ च. र (3 क. 4_ चेक चेक । 
प्रा, वि. म. बेडकर--प्रा. गांवथेन पारीख, प्रा. मे. पु. रेगे का. संपादक 


लेखक : अल्वेर कामू- 
भाषान्तर : मि. वि. मराठे 


प, ए, शॉ, महाराज, काव्यती्थ 


डॉ. उषा वि. करंवेळकर 
कनिष्ठ मानसाोपचारशासख 
एक जीवन-तत्त्वज्ञान श्री. किशोर मोरेश्वर फडके 
स्वाभाविक निगमन 
पुस्तक परामठो 


वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ७ अंकास रु. १ 
हे मासिक श्री, स. शां. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
यांनी प्राज्षपाठशाळामंडळ वाइ यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केळे 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ? प्रासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान 
कीर्ति कोलेज, दादर-मुंबई २८ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नबभारत ! मासिक, 
८/0 दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) 
३ चोकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफ्‌ , भीमराबवाडी, मुंबई २ 
फोन नं. ३५४८५४ 


2.2. मड 
त 


-कखगघनचिघजचज 


| अनक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


>> 


“> >>>“ 


(१) धर्मकोडश- व्यवहारकाण्ड भाग १ ते ३ 
साथी बांधणी .. 
कापडी बांधणी .. ठा 
व (७ १ 
(२९) धमेकोदा - उपनिपत्का भाग १ ते ४ 


साधी बांधणी .. 

कापडी बांधणी 
(३) धर्मकादा- संस्कारकाण्ड भाग १ ठा 

कापडी बांधणी .. 
(४) मीमांसादशन ८... १. 
(५) मीमांसाकोश ... भाग? ते७ ( संपूर्ण ) 
(६ ) कोपीतकित्राह्मणारण्यकविषयकोश | 
(७ ) बोद्धागमार्थसंग्रहः 
(८ ) नवमानवतावाद 
(९) मानवाचा आदश ... 
(१०) चावीक - इतिहास आणि तत्तज्ञान 

( प्रा, सदाशिव आठवले ) 

(११) गौता-प्रवेश॒ (डॉ. गो. वि. देवस्थळी ) 
(१२) महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 

(श्री. चा, अ दाभांठकर ) 
(१३) सिंधु संस्कृती, क्रखबेद ब हिंदु सेस्कृती ( प्र, 
(१४) इतिहासाचे तत्वज्ञान (ग्रा, सदाशिव आठवे ) 
(१५) लोकशाहीचे धोके ( श्री, पत्नालाठ सुराणा ) 
(१६) भारतीय ख्रीथमांचा आदर्श ( सो, कमल पाध्ये ) 


७%५%१%*१>५>५५०>$०>%&%%५१०%>११%५०%००%०%%५१%«%१%१०%५१०५%%>०*५%५%५०९५०%*५%५&%५&$%>%*%५१%५१%०%>%५%>%>०>००%०%%०९%९%>%*%०%९९%९%९९०९९ 
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फाझपाडशाळासडळ यंफफाळा 


क 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


(का ्ि ७५ ऱ्य आ 
न्ह्< द अमृतमहोत्सवी, जर >-२७ 
;* प. प .8” औक 
टॅ सात. 
) शष हेर 

र 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


क 


लेखक : अल्बेर कामू - भाषान्तर : भि. वि. मराठे 
र्क ऱ्स्र 
दवहत्त्या 


हेगेलचे तत्त्वज्ञान आणि २० व्या दहातकातील राजव्हीय आंदोलने 


[ जसे हेगेलचे * इतिहासाचे तत्त्वज्ञान ', तसा अल्वेर कामूचा ' वंडखोरीचे तत्त्वज्ञान ( पना? 
1१1१11, ) हा “ राजनीतीचे तत्त्वज्ञान ? सांगणारा अद्वितीय ग्रंथ आहे. ग्रंथाच्या अंतरंगात सेड, 
दोस्तोयेव्हस्की, नित्शे, हेगेल, मासं यांच्या तत्त्वज्ञानाची मीमांसा, तसेच, परतत्त्ववादी वंडखोरी, 
हशतवाद, फ्रेंच राज्यक्रान्ती, रशियन राज्यक्रांती, फाशिज्म, समाजवाद यांची समीक्षा आहे; आणि 
सारे कसे पांडित्यपूरण, विद्वत्ताप्रचुर, मार्मिक, सखोल नि प्रतिभावान्‌- 8ए]3७॥0, भाषाशेली तर साहित्य 
सोनियाची खाण. असले हे प्रगाढ पांडित्य नि विश्‍वकोश्यात्मक व्यासंग पाहिला म्हणजे वाटते की, 
आपल्याकडील राजकोय नेतृत्व, अपवाद वगळता, या नोबेल पारितोषिक विजेत्या. विचारमेरूच्या 
पायथ्याशी देखील पोचलेले नाही. समाजवादी स्वप्नरंजनाच्या गाढ निद्रेत सुखावलेल्यांची झोपमोड करणारा 
आणि त्यांना विनम्र व्हावयास लावणारा हा अपूर्व ग्रंथ आहे 

€ देवहत्त्या | या प्रकरणात अल्वेर कामू हा हेगेलच्या महाकठीण तत्त्वज्ञानाची, विद्धेषतः त्याच्या 
* जाल्ा0पशा 01029 ण ॥यत या दुर्वोधे क्लिष्ट समजल्या जाणार्‍या ग्रंथाची सारसंकलनरूपे 
समीक्षा करतो आणि २० व्या हतकातील राजकोय आंदोलनांशी व विचारप्रणालीशी त्याचे असलेले 
नाते विशद करतो. लेखाच्या शेवटी, हेगेलच्या तत्त्वज्ञानातील काही महत्त्वाच्या पारिभाषिक संज्ञा 
फ़, 1. 81801 याच्या हेगेळवरील पुस्तकाधारे संक्षिप्तरीत्या मी स्पष्ट केल्या आहेत. 


- भि. वि. मराठे ] 
न्यायनीती, प्रज्ञा, सत्य ही तत्त्वे जंकोविन- नैपुण्याचा, पण, तसाच तो अत्यंत क्रूर जुलुमी 
स्वर्गात अद्यापी ही प्रकाशत होती; प्रुवताऱ्याचे राजवटीचा आहे, असा हेंगेलचा उल्लेख 


कार्य करीत किमान मार्गदर्शक म्हणून ती उपयुक्‍त आहे. हो विसंगती टाळण्यासाठी, अनोपचारिक 
होऊ शकत होती. फ्रेच राज्यक्रांतीच्या अपयज्षाची तत्त्वांनी सचेतन केलेल्या, जिथे स्वातंत्र्याचा 
कारणे दडपून ठेवून, १९ व्या शतकातील जमंन अपरिहायंतेशी ( 1180658159) (अवऱ्यंभावाशी) 
विचारवन्तांना विज्षेपतः 'हेगेळला त्या क्रान्तीचे मेळ घातला जाऊ शकेल अश्या मूर्त, साकार 


कार्य पुढे चाळू ठेवावयाचे होते. दहशत-वादाची 
वीजे जॅकोविन्सच्या अमूर्त तत्त्वात अंतर्भूत आहेत 
हे आपल्याला उमगल्याचे हेगेलला वाटत होते. 
त्याच्या मतानुसार, निरपेक्ष व अमूर्त स्वातंत्र्याची 
परिणती अपरिहायंतेने दहशतवादात होतेच. अमतं, 
अव्यक्त कायद्याचे राज्य नि जुलुमाचे राज्य अनन्य 
असते. उदाहरणार्थ, 4 टुपड58 व १]७४- 
81तहा' 3िभ'एभ'ए8 (स्त्रि. प. २३५) याच्या 
मध्यन्तरीचा कालखंड कायदेशास्त्रातील महत्तम 


समाजरचनेची आकांक्षा धरावयाची गरज होती. 
म्हणून सेंट-जस्ट व रूसो यांच्या विदवसंकल्पना- 
त्मक ( एशांए७1'88] ) ( विद्वंभावात्मक ) पण 
अमूतं प्रज्ञेच्या जागी मूर्त विशवंभावात्मक प्रज्ञा, ' 
हा जरा कमी कृत्रिम तथापी अधिक संदिग्ध भाव- 
स्थानापन्न करण्यात जर्मन तत्त्वज्ञानाचे पर्यवसान 
झाले. आतापोवतो संबंधित नामरूपात्मक जगता- 
पासून (1108110110101 ) दुर वरती अक्षी 
प्रज्ञेती भरारी असे, पण, आता यापुढे, प्रज्ञा 


1. प॥७ 76085ला. 00 ॥॥8 शण्णत 18 8 पणाषठाडक्ला, एए०1ा 11 1]९ फलात 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


ऐतिहासिक घटनांच्या प्रवाहात एकसंघ करून 
घेण्यात आली असून, ती घटनांचा अर्थ विशद 
करते आणि घटना तिला मूतस्वरूप देतात. 
मानत्री मूल्ये नि ऐतिहासिक भवितव्यता 
हेगेलने वुद्धिप्रामाण्याचा निकप लावला (1- 
1011811800). तो विवेकविसंगत (1178101171) 
होईपर्यंत, असे खात्रीपुर्वक म्हणता येईल. परंतु, 
त्याजवरोवर त्याने प्रज्ञजञा माफकपणाचा अभाव 
वहाल करूत, तिला वृद्धीला न पटेळ असा धक्का 


दिला. याचे 'परिणाम आपल्या डोळयासमोर 
आहेतच. तत्कालीन स्थिरवद्ध विचारात जर्मन 
विचारदर्दांनाने गतिशीलतेची अदमनीय प्रेरणा 


अचानकपणे अंतर्भूत केली. सत्य, प्रज्ञा नि नीती 
यांना वेधडक जगताच्या भवितव्यात सदेही करण्यात 
आले. परंतु, त्यांना चिरंतन वृद्धिगत होणाऱ्या 
गतिशीलतेच्या आधीन करून, जर्मन विचारव्यूहाने 
त्यांच्या अस्तित्वाची त्यांच्या गतिकतेज्ी गल्लत 
केली आणि त्यांच्या अस्तित्वविषयक निष्कर्पांची 
सांगड ऐतिहासिक भवितव्यतेच्या समाप्तीशी 
घातली- ऐतिहासिक भवितव्यतेचा शेवट ही 
चीज असेळ तर. हो मूल्ये ( सत्य, प्रज्ञा, 
न्याय ) ४्येये वनण्याच्या नादात सार्गदर्शक 
या नात्याने अगतिक ठरली, ही ध्येये गाठण्याच्या 
साधनाविषयी म्हणाल, म्हणजे वेगळ्या शब्दात 
जीवन व इतिहासाविपय़ी म्हणाल तर पूर्वात्तित्व 
असलेळे कोणतेही मूल्य मार्ग दाखवू शकणार 
नाही. उलटपक्षी, जणू न्यायनीती नि सत्य या 
मूल्यांना जगावेगळे स्वतंत्र अस्तित्व आहे म्हणून 
को काय, नेतिक सदसदट्विवेक या मूल्याचे आज्ञा- 
पालन करण्याचे वावतीत अगदीच सामान्य पडत 
असल्यामुळे, आणि अगदी वरोवर याच कारणा- 
साठी, या मूल्यांचे आगमन ठा सदसद्विवेक धोक्यात 


आणतो-- हे प्रमेय सिद्ध करण्यासाठी हेगेळच्या 
तत्त्वद्शंनाचा वराचसा भाग अर्पण केला 
गेला आहे. अन्या रितीने कृतीचा कायदा 


स्वतःच कुती वनळा आठे - आणि अंतिम रोप- 
णाची वाट पहात ही कृती अंधारातच करावयास 
हवी, अक्का प्रकारच्या अदृूभूतता - वादाद्यी 


| अनुक्रमणिका | 


(7011811(1101811) नाते जोडलेली प्रज्ञाही न 
वाकणारी मनोव्यथा यापेक्षा अधिक ते काही नाही. 

साध्ये तीच राहिली आहेत, महत्वाकांक्षा मात्र 
वाढली आहे; विचार (चिंतन) गतिशील वनला 
ञाहे, प्रज्ञा भवितव्यतेच्या मिठीत आहे. आणि 


दिग्विजयाची आकांक्षा वाळगून आहे. कृती ही, 
तत्त्वाधिप्ठित नव्हे, तर फलिताधिष्ठित पुर्वनियो- 


जितापेक्षा अधिक काही नाही, या क्षणापासून, 
अज्षा तर्‍हेच्या विचारसरणीचा काल सुरू होतो 
को, माणूस हा निश्चित अक्षया मानवी स्वभाव- 
-धर्साने गुणसंपन्न केला गेळेला नाही, तो परि- 
पुर्ण निर्मिती नसून, एक प्रयोग आहे. अंशतः 
स्वतःच त्या प्रयोगाचा कर्ता असू शाकतो 
(या विचारसरणीचा प्राचीन विचा रदर्शनातील 
प्रत्येक संकल्पनेक्ी वैरभाव दिसतो, तथापि, 
फ्रान्सच्या क्रान्तिकारी प्रवृत्तीतत ती काहीशा 
प्रमाणात फिरून प्रकटळी होती ). नेपोलियन व 
नेपोलियनीय तत्त्वज्ञ हेगेळ यांच्यावरोवर एक प्रभावी 
कालखंड सुरू होतो. नेपोलियनच्या पुर्वी, मानवाने 
अंतराळ ( 8139800 ) व विद्व यांचा शोध लावला; 
नेपोलियनच्या काळात त्याने कालाचा ( (1110 ) 
आणि या जगताच्या अनुपंगाने भवितव्यतेचा 
(गी ॥1'७ ) शोध लावला, या शोधामुळे वंडखोर 
प्रवृत्तीत सखोळ पररिवतन घडून येणार आहे 
हेगेलचे तत्त्वज्ञान 

ते कसेही अशो, वंडखोर प्रवृत्तीच्या या नतन 
विकासावस्थेत हेगेळचे तत्त्वज्ञान संभवणे विलक्षण 
वाटते. प्रत्यक्षपणे, एकार्थी त्याच्या तत्त्वज्ञानातून 


भेदभावाची महान भीषणता ओघळते :- त्यास 
तर समस्वयाचे सारसत्त्व वनन राहावयाचे 
होते. परंतु, तदनुपंगिक पद्धतीमुळे जो 
विचारव्पूह तत्त्वजानाच्या समग्र साहित्यात 
अत्यंत संदिग्ध आहे त्याची ही केवळ एकच वाजू 


झाळी. जं वास्तव आहे ते प्रज्ञानिष्ठ आहे 
( प 151९) 18 1७४018] ) या त्याच्या 
सिद्धान्ताची व्याप्ती लक्षात घेता, वास्तवतेवरील 


हरएक वैचारिक अतिक्रमणाचे तो समर्थन करतो. 
ज्याला हृगळ्चे सवंकष-प्रज्ञाशास्त्र (1787110210) 
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देवहच्त्या 


संबोधिले जाते ते वस्तुस्थितीचे समर्थन आहे. पण, 
त्याचे तत्त्वज्ञान विनाशा-खातर विनाश्याचा गोरव- 
सुद्धा करते. अर्थातच, प्रत्येक गोष्टीचा टद्वेताट्वेत- 
चितन प्रक्रियेतून ' ( 191016०058 ) समन्वय 
साधला जातो आणि द्वेतातील एका प्रत्यंगाचा 
उल्लेख दुसरे उद्‌भवल्याविना करता येऊ शकत नाही. 
सार्‍या महान विचारवन्तांप्रमाणे हेगेळच्या वावती- 
तही त्याच्या तत्त्वदशंनातच त्याचे खंडन करणारे 
साहित्य अस्तित्वात आहे. पण, तत्वज्ञ केवळ मेंदू 
वापरून क्वचितच अभ्यासिले जातात, हृदयाचा 
वापर अनेकदा होतो आणि त्याजवरोवर, कोणताही 
समन्वय स्वीकारू शकणार नाहीत अक्षा त्या 
हृदयीच्या मनोव्यथांचाही, 


तथापि १९ व्या शतकातील क्रांतिकारकांनी 
हेगेल्पासून उसन्या घेतलेल्या आयुधांनी सदा- 
चाराची औपचारिक तत्त्वे निडिचितपणे नष्ट करून 
टाकळी, त्यानी जे काय सुरक्षित ठेविले ते 
म्हणजे; कोणत्याही प्रकारच्या अळोकिकत्वाविना 
(1'19115९611001108) असलेल्या इतिहासाची 
स्वप्नसृष्टी- चिरंतन संघर्ष नि सत्ताप्रासासाठी ज्षगड- 
. णाऱ्या इच्छाशक्‍्तींचा विग्रह यांना सर्मापित केलेल्या 
इतिहासाचे कल्पनारम्य दृद्य टीकात्मक दृष्टिकोनातून 
विचार करता, आपल्या कालातील क्रांतिकारी- 
आंदोलन हे मूलतः उच्च मध्यमवर्गीय (1)0ए1'४०- 
08) समाजाच्या अध्यक्षपदी विराजमान असलेल्या 


औपचारिक दांभिकतेचा जवरदस्त धिक्कार होय 


2. 1)9181600165 (8 8 शि [3700088 


उच्च मध्यमवर्गीय लोकशाहीची तत्त्वे व सत्प्रवृत्ती 
आतून पोखरून दुर्वेळ करणार्‍या गूढतेचा धिक्कार 
करणे हा, काही अंशी समर्थनीय असा, आधूनिक 
साम्यवादाचा, फाशिज्ञमच्या अधिक क्षूत्र दाव्या- 
सारखा, खोटा दावा (ढत डा0ठा ) आहे. 
१७८९ पावेतो, राजाच्या स्वेराचारांचे समथन 
करण्यासाठी देवी अलोकिकत्वाचा उपयोग झाला. 
फ्रेंच राज्यक्रान्तीनंतर, प्रज्ञा वा न्याय यांच्या औप- 
चारिकां तत्त्वांचे अलोकिकत्व, जी राज्यपद्धती 
त्याय्यही नाही नि वृद्धोळा पटणारीही नाही, तिचे 
समर्थन करण्यासाठी रावविले गेले म्हणून या अलो- 
केकत्वाचा वुरखा' हा फाडलाच पाहिजे. ईवराचा 
मृत्यू ज्ञाला आहे; पण, 31101 'च्या भाकितानुसार, 
ज्या तत्त्ववीतीत ईदवराची स्मृती अजून सुरक्षित आहे 
त्या नीतीची हत्त्या ज्ञालीच पाहिजे. औपचारिक 
सदाचाराचा द्वेय - देवत्वाचा ( घो एगाऱ ) 
अधःपतित साक्षी आणि अन्यायाची सेवा करणारा 
खोटा साक्षी-हा आजकाल इतिहासाच्या चर्चेच्या 
विषयांपैकी प्रमुख विषय राहिला आहे. पवित्र 
काहींच नसते, हा आक्रोड आज आमच्या काला- 
तीला हवा भेदून राहिला आहे. इतिहासाचे समा- 
नार्थक, अपावित्र्य हाच नियम ठरणार आहे आणि 
परित्यवता पृथ्वी नंग्या वळशकक्‍्तीच्या स्वाधीन 
करण्यात येऊन, ही शवती माणूस देवी आहे किवा 
नाही हे ठरविणार आहे. ज्या वृत्तीतून धर्म स्वीका- 
रला जातो त्यातूनच असत्य व हिला स्वीकारली 
जातात आणि त्याच हृदयद्रावक भावनाविवशतेते. 


11 फछणाला लाट ठणाचितालाला 
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परंतु, चांगल्या सदसदविवेकाच्या आद्य मूलभूत 
मीमांसेरूष वाबतीत आपण हेगेलचे क्टूणी आहोत- 
सुंदर जीवात्मा * (30ए]) नि प्रभावहीन मनोवृत्ती 
यांची दोषदर्णी मीमांसा हेगेलच्या मते, सत्यं शिवं- 
सुंदरम्‌ ही विचारधारा म्हणजे ज्यांच्याजवळ 
यांच्यापैकी काहीच नाही त्यांचा धर्म होय. एकीकडे 
सेंट-जस्टला अंतविरोधाचे केवळ अस्तित्वदेखील 
चकित करते आणि त्याने प्रतिपादिळेल्या आदर्श - 
व्यवस्थेशी विसंगत असते; पण, हेगेलला मात्र या 
अंतविरोधाचे केवळ आइचर्यंच वाटत नाही असे 
नव्हे, तर उलट, तो अंतविरोध तत्त्वचितनाचे 
पूर्वाधिष्ठान असल्याचे तो प्रतिपादितो. जॅकोवि- 
न्सच्या मतान्‌सार, प्रत्येक माणूस सदाचारीच 
असतो. हेगेलवरोवर प्रारंभ ज्ञालेलळे आणि आज 
यशस्वी होत असलेले तत्त्वांदोलन, उलट, असे गृहीत 
धरून चालते को, कोणीही सदाचारी नाही, परंतू, 
प्रत्येकजण सदाचारी मात्र वनेल. सेंट-जस्टच्या मते, 
प्रारंभी वस्तुजात निसर्गसुंदर काव्य असते 
( 1तऱ]] ) ; परंतु, हेगेलच्या मते ते एक शोक- 
नाट्य ( (798४60४ ) आहे. तथापि, शेवटी 
दोन्हीही मतांचा अथं एकच. जे निसर्ग सौंदर्याचा 
संहार करतात त्यांचाही नाश हा केलाच पाहिजे; 
किवा निसर्गसौंदर्य निर्माण करण्य!साठी संहार 
करावयास सुरुवात केलीच पाहिजे, दोन्हीही वाव- 
तीत हिसाच विजेती ठरते. हुंगेलने हाती घेतलेल्या 
दहशत टाळण्याच्या कार्याची परिणती दहशतीच्या 
विस्तारातच होते. 
स्वामी नि गुलाम 

आणि इथेच सारे संपत नाही. सकृद्दर्शनी, आधु- 
निक जग स्वामी (185615) गुलाम (91763) 
यांच्या जगताखेरीज यापुढे अन्य काहोच असू शकत 


नाही; कारण, पृथ्वीचा मुखडाच वदलून टाकत 
असलेली समकालीन विचारदशंने, इतिहास म्हणजे 
गुलामगिरीची निर्मिती व तिच्यावरील स्वामित्व, 
अशा तर्‍हेचे इतिहासाचे संकल्पन करण्याचे हेगेल- 
पासूनच शिकली. जगाच्या पहिल्या सुप्रभाती रित्या 
अम्बराखाली जरी एकच' एक स्वामी नि एकच एक 
गुलाम असेल, अलौकिक ई३वर नि मानववंश 
यांच्यामध्ये स्वामी व गुलाम हे.नाते जोडणारा फवत 
दुवा जरी असेल, तरीसुद्धा, बलाच्या कायद्या- 
शिवाय' या जगात अन्य कायदा असू शकत नाही. 
विजय आणि पराजय यांच्या साध्यासुध्या समा- 
चारवृत्तापेक्षा, केवळ एक ईइवरच किवा स्वामी 
नि गुलाम यांच्यापेक्षा वरच्या पातळीचे एखादे 
अलौकिक तत्त्वच घटनांचा प्रवाह बदलून मानवी 
इतिहास घडवू शकले असते. प्रारंभी हेंगेलने 
आणि तदनंतर हेगेलवाद्यांनी, अलोकिकत्वाची 
सारी कल्पनाच व अलौोकिकत्वाघरची ओढ, 
पूर्वसमृती अधिकाधिक पूर्णत्वाने नष्ट कर- 
ण्याचा प्रयत्न केला आहे. हे खरे की, डाव्या 
हेगेलवांद्यापेक्षा हेगेळचे कतृत्व अनंतपटीने अधिक 
होते; तरी शेवटी हेगेळ्वाद्यांनीच त्याच्यावर 
विजय मिळविला. तथापि, स्वामी नि गुलाम 
यांच्यातील टृैताद्वैतचितन प्रक्रियेच्या पातळीवर 
हेगेळने २० व्या शतकातील सत्ता-प्रवृत्तीचे निर्णायक 
समर्थन सज्ज केले. विजेता नेहमोच वरोवर असतो; 
१९ व्या शतकातील सर्वात महत्त्वाच्या तत्त्वदशंना- 
पासून हा शिकण्यासारखा एक घडा आहे. अर्थातच, 
हेगेलच्या प्रचंड विचारव्यूहात वरील विचारांचे 
अंशतः खंडन करणारी साधने आढळतात. पण 
२० व्या शतकातील विचारव्यूहांचा जेनाच्या श्रेष्ठ 


तत्त्वज्ञाच्या, अनुचितपणे म्हटल्या जाणाऱ्या, 
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देबहूत्त्या 


चिद्वादाशी ( 106811581) ) संबंध नाही. 
रशियायी साम्यवादात ( णा यापयांझा) ) 
पुनर्दश्िते होणारा हेगेलचा मुखडा, 1)80त 
उिघ 8835, उे"110 38, ७००8०], 
[875 भाणि सारे हेगेळवादी डावे, यांच्याकडून 
परंपरेने पुनःपुन्हा घडविण्यात आला आहे. हेगेल- 
मध्ये आम्हाला येथे रस घेण्याचे कारण येवढेच की, 
केवळ त्याचाच आपल्या काळातील इतिहासाशी खरा 
संबंध आहे. 1)8लीघप व 1९89४१1108 च्या 
विज्यारदांनी आपले दोष झाकण्यासाठी तित्णे व 
हेगेल यांचा उपयोग करून घेतला, त्यामुळे त्यांचे 
समम्र तत्त्वज्ञान दोषाहू ठरत नाही, तथापि, यांच्या 
विचारदरशनाचे वा तकंशास्त्राचे एक अंग या भौषण 
निष्कर्षाप्रत परिणत होऊ शकते, ही ज्ञंका मात्र 
त्यांच्या तत्त्वज्ञानातून उद्‌भवतेच. 
हेगेळची * संवेद्यताचिकित्सा 

नित्झेच्या नास्तिकवाद ( 1111181) ) रचना- 
वद्ध आहे, त्याला एक विशिष्ट पद्धत आहे, हेगेलच्या 
* संवेद्यताचिकित्सेसही ? ( पपा शाला लला- 
००ए ०1 ७७ 111१)" उपदेशपर (त१8010) 
बाजू आहे. दोन शतकांच्या मीलन-विदूपाशी, हे 
तत्त्वचितन निरपेक्ष, परिपूर्ण सत्याप्रत नेणारा मार्ग 
अनुसरताना एकामागोमाग एक अशा अवस्थांतून 
आंतमंनातील चिन्मयतेचा शैक्षणिक विकास चित्रित 
करते. परतत्त्ववादी ( 110191011951081) पातळी- 
वर त्याची रूसोच्या 1111110 शी तुलना करता 
यऊ शकेल. विकासातील प्रत्येक अवस्था एक 
प्रमाद आहे, आणि शिवाय, मानवी मनाला किंवा 
ज्या संस्कृतीत तो अवस्था प्रतिब्रिवित होते त्या 


संस्कृतीला, वहुतेक नेहमीच घातक ठरणार्‍या 
ऐतिहासिक पाठवळाची, या प्रत्येक विकासावस्थेला 
साथ असते. या दुःखमय अवस्थांची अपरिहायंता 
आवड्यंभाव ( 1100688819 ) व्यक्‍त करणे हा 
हेगेलचा हेतू आहे. “ संविद्‌ चिकित्सेची ' एक 
बाजू म्हणजे नैराश्य व मृत्यूविषयक चिंतन. 
निराशेचे अंगीकृत कार्य म्हणजे परिपू्त समाधान 
व परिपुर्ण सूज्ृपणा (ज्ञान) यात इतिहासान्ती 
आपले उदात्तीकरण व्हावयास हवे म्हणून एक 
विशिष्ट पद्धतशीरपणा अवलम्विणे, तथापि, या 
ग्रंथाचा दोष अतिशय वृद्धिमान शिष्य - संप्रदा- 
याची केवळ कल्पना करण्यात आहे आणि 
ग्रंथाथे अक्षरदाः घेण्यात आला आहे. पण, वाऊमयीन 
अर्थाने चैतन्य (801711) घोषित करणे हाच 
केवळ त्या ग्रंथाचा हेतू होता. स्वामी नि गुलाम 


या सुविख्यात मीमांसेवावतही हीच वस्तुस्थिती 


भाह. 


हेगेलच्या मतानुसार, पक्षांना वहिजंगताची 
अपरोक्ष ( 1111100188 ) जाणीव, आत्मत्वाची 
केवळ संवेदना असते. पण, माणूस हा भेद 
दर्शविणारी स्वसंवेद्यता नसते. ज्याक्षणी आपण 
वृद्धिनिष्ठ; विवेकशील आहोत हो जाणीव 
माणसात येते, तेव्हाच हे स्वसंविद्‌ उपजते. 
म्हणून, माणसाचे सारभूत व्यवच्छेदक लक्षण म्हणजे 
त्याची स्वसंवेद्ता ( 9९1 ढखाडटां०प51653 ) 
स्वसंवेदतेच्या सत्यप्रतिपादनार्थ स्वसंवेद्तेने आपण 
काय नाही आहोत हा भेदभाव दशंविला पाहिजे. 
माणूस हा असा प्राणी आहे कौ, आपले अस्तित्व व 
आपला भेद हे भाव प्रतिपादण्यासाठी तो नकार 


5. "७ ])पा'6 8ए७]60(४ ० उ0प] ॥00 पत७४005 तार्‍०॥101) 1110 
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देतो ( १611165 ). निसर्गजगतापासून स्वसंवेद्य- 
तेचा जो भेदभाव द्शित होतो, तो म्हणजे, ज्यायोगे 
ती स्वसंवेद्यता वहिजंगताशी एकात्म पावून 
विस्मृतीत गडप होते ती साधी चितनक्रिया ( 8० 
ली ७००॥७॥110181100 ) नसून जगावद्दल 
तिला वाटू शकणारी वासना " ( 06870 ) होय. 
वहिजंगत हे काहीतरी वेगळे आहे; हे जेव्हा ही 
वासना प्रत्यक्षपणे व्यवत करते, तेव्हा ती स्वसंवे- 
द्यतेची ओळख पुनड्च प्रस्थापित करते. तिच्या 
वासनेत तिचे जे नाही, तथापि जे अस्तित्वात 
आहे, त्याचा वहिजंगतात अंतर्भाव होतो; तसेच 
ज्याचे अस्तित्व असावे अशी तिची इच्छा असते, 
, पण, यापुढे जे अस्तित्वात नाही, त्याचाही अंतर्भाव 
होतो. म्हणून, आवड्यंभावी, स्वसंवेद्यता ही 
वासनाच होय. परंतु, अस्तित्वाप्रीत्य्थ तिचे 
समाधान हे झालेच पाहिजे, आणि हे समाधान 
तिची कामना तृप्त केल्याने होऊ शकेल. म्हणून, 
स्वत:च्या तृप्तीखातर ती कर्मरत होते, आणि हे 
करीत असता, आपल्या तृप्तीच्या साधनांना ती 
नाकारते व दडपून टाकते. निरासाचा,  नकाराचा 
हा संक्षेप ( ७1ण)0 ) आहे. कर्मरत होणे, 
कृतिशीळ वनणे म्हणजे संवेचतेच्या चेंतन्यात्मक 
वास्तवतेला जन्म देण्यासाठी संहार करणे होय. 
पण, उदाहरणार्थ, ज्याप्रमाणे भक्षणाथे मांसाचा 
संहार करावा तद्वत एखाद्या वस्तूचा अजाणपणे 
संविद्शून्य नाश करणे ही शुद्ध पशुतुल्य कृती 
आहे. केवळ खाऊन संपविणे (५018111)0), केवळ 
उदरंभरण, म्हणजे अजून संविद्‌ नव्हे. संवेद्यतागून्य 
निसगंवस्तूखेरीज अन्य कश्ावर संवेचतेची कामना 
केंद्रित असावयास हवी, जगतात निसगपिक्षा वेगळी 
अशी केवळ एकच वस्तू आहे; बिनचुकपणे ती 
म्हणजे स्व-संवेचता होय. म्हणून, वासना ही अन्य 
स्वरूपाच्या वासनेवर केंद्रित झाली पाहिजे; स्वसंवे- 
दवता ही अन्य स्वरूपी स्वसंवेद्यतेकडून तृप्त केली 


गेली पाहिजे. सरळ सोप्या शब्दात, जोपयंन्त माणूस 
पशुवत्‌ जिणे जगण्याचे आपणावर वंधन घालून 
घेतो तोपर्यंत, 
राखलो जात नाही- 
चीही प्रतिष्ठा राखत नाही. 


आणि तो आपली स्वतः:- 
दुसऱ्या माणसांची 


त्यास मान्यता, मिळावयास हवी. मूलतः सारी 
संवेचता म्हणजे, अन्य संवेद्यतेकडून प्रतिष्ठा 


मिळविण्याची व तसे तिने घोषित करावे अक्ली 
कामना होय. दुसरे आपल्या असतेपणास कारणी- 
भूत होतात. दुसरे आहेत म्हणून आपण आहोत. 
समाजभावनेमुळेच आपल्याला इतर प्राण्यांपेक्षा 
स्वतंत्र असे मानवी मूल्य प्राप्त होते. 

ज्याअर्थी, पशूंच्या वावतीत .जीव जतन करणे 
हे सर्वोच्च मूल्य असते, त्याअर्थी मानवी मूल्याचे 
श्रेयप्राप्तीसाठी संवेद्यतेने पशूच्या या सहूजप्रवृत्त 
पातळीपेक्षा वरच्या पातळीवर उन्नत असावयास 
हवे. आपला जीव धोवयात घालण्याची तिची 
तयारी पाहिजे, अन्य संविताकडून प्रतिष्ठा 
मिळविष्यासाठी आपला जीव धोक्यात घालण्याची 
व प्रसंगी संभाव्य मृत्यूही पत्करण्याची माणसाची 
तयारी हवी. अश्या प्रकारे, मूलभूत मानवी संबंध 
म्हणजे शद्ध प्रतिष्ठेचे संबंध होत - एका मानव- 
प्राण्याने दुसऱ्या मानव प्राण्याची प्रतिष्ठा राखण्या- 
साठी चाळळेला मरणप्राय चिरकालीन संग्राम 
सानवी प्रतिष्ठा 

आपल्या ठदैतादैत चिंतन पद्धतीच्या पहिल्या 
अवस्थेत हेगेल असे प्रतिपादन करतो को, म्‌त्यू ही 
मानव व पशू यांच्यातील जेथपर्यंत समान भूमिका 
आहे, तेथपर्यंत माणूस मृत्यू पत्करून ति प्रसंगी 
मृत्यूस आमंत्रण देऊनसुद्धा पज्शुसापेक्ष आपला भेद 
दर्गावितो. मानवी प्रतिष्ठाप्राप्तीप्रीत्यय॑ भादी- 
काळापासून चाललेल्या या संग्रामाच्या अंतरंगात अशा 
प्रकारे माणूस जवरदस्त मृत्यूक्षी एकरूप होतो. 
“मरा नि तुम्ही जे आहा ते वना? ही गूढ 
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देवहच्त्या 


घोषणा हेगेलने पुन्हा पुरस्कृत केली आहे. परंतु, 

तुम्ही जे आहा ते वना” याची जागा 

आतापावेतो तुम्ही जे नव्हता ते वना” या 
घोषवाक्याने घेतली आहे. जीवितेच्छेशी गल्लत 
केळेली ही आद्ययुगीत नि भावनात्मक प्रतिष्ठा- 
प्राप्तीची. कामना, प्रत्येकाला समाविष्ट करून 
घेईपर्यंत ती प्रतिष्ठा जेव्हा हळ हळ विस्तार पावेल 
तेव्हाच तृप्त होऊ दकेल. हेगेळवादी संवित 
अस्तित्व संपादत करण्याच्या शोधार्थ धडपडत 
आहे, ते सामुदायिक संमतीच्या ढुलंभ प्रतिप्ठेतून 
जन्म घेते. आपल्या काळातील क्रात्त्यातून प्रेरित 
झालेल्या विचारातील सर्वोच्च साघुत्व ( ४०० ) 
वास्तविक जीविताज्ली तद्रूप नसून, ती एक स्वैर 
अशी हुवेहूव कृत्रिमता आहे, ही गोष्ट लक्षात घेणे या 
ठिकाणी मुद्यास सोडून नाही. ते काही असो, मानव- 
जातीचा समग्र इतिहास म्हणजे दुसरे काही 
नसून सर्वात्मक प्रतिष्ठा नि अनियंत्रित सत्ता हस्तगत 
करण्यासाठी चाललेला दीर्घकाळीन मरणप्राय 
संग्राम होय. सत्वार्थाने, तो साज्राज्यवादी 
(1111000818: ) आहे. आपण १८ व्या 
शतकातील सौम्य रानटीपणापासून आणि (रूसोच्या) 
* सामाजिक करारनाम्या ' पासून फार दूर आहोत. 
निघून जात असलेल्या शतकांज्या हलकल्लोळ 
नि संतापात ( 80 त त ा'फ़) हरएक 
वेगवेगळया संवेदतेला आपले जीवित सुरक्षित 
ठवण्यासाठी, यापुढे दुसर्‍यांच्या मरणाची इच्छा 
धरावी लागेल. अतिरेक ष्टिकोनातून हे निष्ठुर 
शोकनाट्य अर्थशून्य, हास्यास्पद ठरते. कारण 
एक संवित नष्ट झाल्याने, विजयी संविताला 
अशा अर्थाने प्रतिष्ठा लाभत नाही की, जे यापुढे 
अस्तित्वातच नाही अशा संविताच्या दष्टीने ते 
विजयी संवित वि जय|च' अस शकत नाही. वस्तुतः , 
इथच नामरूपात्मक जगताचे तत्त्वज्ञान ( ]11105- 
ण ०1 8]])081'811008 ) आपली परिसीमा 
गाठ 


संवेद्यता- स्वामीची नि गुलामाची 


म्हणून हेगेळच्या विचारठ्यृहाच्या दष्टीते सु 
मानल्या जाऊ शकणाऱ्या नेसगिक भेददर्णी लक्षणा- 


अनुक्रमणिका 


मुळे, कालप्रारंभापासून दोन प्रकारच्या संवेद्यता 
अस्तित्वात तसत्या तर, मानवी वास्तवता उत्पन्न 
झाली नसती. यापैकी एकीला जीविताचा त्याग' 
करण्याचे धेय नसल्यामुळे, ती स्वतःच्या प्रतिष्ठेची 
काळजी त वाहता दुसर्‍या प्रकारच्या संविताची 
प्रतिष्ठा राखण्यास राजी असते. थोडक्यात, एक 
वस्तू ( 001601, ) म्हणून मानून घेण्यास तिची 
अतुमती असते. आपले पत्षुवत्‌ जिणे जतन करण्या- 
साठो स्वातंत्र्यपूणे जीवनाचा अव्हेर करणारा 
संविताचा हा प्रकार म्हणजे गुलामाची संवेद्यता. 
दुसऱ्याकडून प्रतिष्ठा लाभल्यामुळे स्वातंत्र्य 
प्राप्त करून घेतलेली संवेचता स्वामित्वाची संवेचता 
होय. या दोन प्रकारच्या संवितांमध्ये जेव्हा संघष 
निर्माण होतो आणि एक दुसऱयापुढे नमते, त्याक्षणी 
त्यांच्यातील भेद-भाव प्रगट होतो. या अवस्थेतील 
लुंगापत्ती स्वातंत्र्य का मृत्यू अज्नी नसून, हत्त्या का 
जित अक्का प्रकारचो असते. ही शुंगापत्ती इतिहास- 
प्रवाहात नितादत राहील 


इतिहास स्हणजे काय ? 


प्रारंभी गुलासाच्या संदर्भात स्वामी हा निःसंशय 
सर्वकष स्वातंत्र्य उपभोगीत असतो, कारण, 
गुलामाची त्याला संपुर्ण मान्यता असते; आणि 
दावाय निसर्गजगताच्या संदर्भात, गुलाम आपल्या 
श्रमांनी निसगंवस्तूचे भोग्य वस्तूत रूपांतर करीत 
असल्यामुळे, स्त्रामी आपल्या अस्मितेच्या चिरस्थायी 
प्रतिपादनाथं त्या वस्तूंचा उपभोग घेत असतो. तथापि 
हो स्वायत्तता ( 9001111 ) निरपेक्ष नसते. जे 
संवित स्वायत्त म्हणून त्यास मान्य नसते त्या 
संविताकडून स्वामीने, हानी पत्करून, मान्यता 
मिळविलेली असते. म्हणून, त्याची तृप्ती होऊ 
दकत नाही आणि त्यांची स्वायत्तता केवळ नकारा- 
त्मक असते, स्वामित्व म्हणजे दुसर्‍या वाजून बंदिस्त 
असलेला वोळ, शिवाय, स्वामित्वाचा त्याग करून 
तो पुन्हा गुलाम होऊ शकत नाही; अतएव, अतृप्त 
जीवन वा दहत्त्येचा बळी होच सनातन नियती 
स्वामीच्या वाट्यास आलेली असते. खरोखर 
इतिहास घडविणारा संविताचा केवळ एकच प्रकार 
म्हणजे स्वाभिमानशून्य संवेदतता, आणि ती जागृत 
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नवभारत 


करण्यापेक्षा अन्य हेतूने स्वामित्वाचा उपयोग इति- 
हासात झाला नाही. वस्तुतः गुलाम आपल्या प्राप्त 
स्थितीला बांधलेला नसतो. ती बदलण्याची त्याची 
इच्छा असते. अद्या तर्‍हेने, घनी नाही, पण, गुलाम 
आपली स्थिती सुधारू शकतो, आणि ज्याला 
इतिहासं म्हणतात ते अन्य काही नसून खरेख्रे 
स्वातंत्र्य प्राप्त करून घेण्याच्या गुलामाच्या प्रदीघं 
प्रयत्तांची निष्पत्ती. % मृत्यू पत्करूनही निसर्गावर 
मात करून उन्नत कसे व्हावयाचे याचे त्याला ज्ञान 
नव्हते, या अर्थाने त्याच्या गुलामगिरीचे मूळ अस- 
लेल्या निसर्गापासून, स्वकष्टाने नि निसर्गसृष्टीचे 
तंत्रविज्ञानसृष्टीत (8011110)  ए०॥त ) 
रूपांतर करून, आपल्या मुक्ततेची तो अगोदरच 
व्यवस्था लावतो. समप्र जीवितातील मातखंडनेत 
अनुभवलेल्या मरणप्राय यातना गुलामाला मानवी 
परिपूर्णत्वाच्या ( 1111191) (०181119) पातळी- 
वर उन्नत करतात. हे परिपुर्णत्व अस्तित्वात आहे 
याची त्याला यापुढे जाणीव होते; आणि आता 
निसर्ग नि मालकशाही यांच्याविरुद्ध दिलेल्या 
लढ्यांच्या प्रदीर्घ मालिकेतून हे परिपुर्णत्व प्रत्यक्ष 
अनुभवणे येवढेच शिल्लक राहाते. म्हणून, इतिहास 
हा प्रयत्नक्षील परिश्रम नि वंडखोरी यांच्या 
इतिहासाशी एकात्म होतो. सेनिक-कामगार 
(58लवांभ' ७०॥एश') हा समकालीन आदण, 
हैतादवैत वितनपद्धतीतून, माक्‍सं-लेनिनवाद्यांनी 
व्युत्पन्न केला आहे हे आदचर्य नव्हे. 


सेनिक-कामगार राज्ययंत्र 
स्वाभिमानशून्य संविताच्या विविध प्रवृत्तींचे 


( सुखदुःखसमभाव : ४०८81), संशयवाद: 
8९001081]1,  सदसद्विविकाची टोचणी: 


(जणा]57 (0185061106 ) जे वणंन संवेद्यता- 
चिकित्सेत ( ]ला/01160101029 ) यानंतर 
आले आहे ते आपण वाजूस ठेवू. पण तदनुषंगिक 
परिणामास धन्यवाद, कारण, या देताहेत चितन- 
प्रक्रियेची दुसरी एक वाजू आहे ती दइुलंक्षित 


करू शकता येणार नाही. ही वाजू म्हणजे, मानव 
नि ईश्‍वर यांच्यातील स्वामी-गुलाम या नात्याची 
एकरूपता. हेगेलचा, उ७&७॥ ॥1४]010010, हा 
भाष्यकार टीका करतो की, स्वामी जर खरोखरच 
अस्तित्वात असेळ, तर, तो परमेश्‍वरच असणार, 
आपली छळणूक करणाऱ्याचे अस्तित्व नाकारू 
इच्छिणारा स्त्रिचन गुलाम परलोकाचा आश्रय कसा 
घेतो आणि असे करताना आपला नूतन स्वामी जो 
परमेदवर त्याच्या कसा आधीन होतो, हे या 
भाष्यकाराने अपराधी मनाच्या टोचणीचे वर्णन 
करताना दाखविले आहे. अन्यत्र, हेगेल सर्वोच्च 
स्वामी आणि निरपेक्ष मृत्यू यांच्यातील एकरूपता 
प्रतिपादितो; आणि याप्रमाणे, दास्यश्रृंखलावद्ध 
माणूस नि अंद्माहमचा निष्दुर देव यांच्यामधील 
संग्राम उच्च पातळीवर पुनश्‍च सुरू होतो. विश्वंभर 
ईश्‍वर व मानवी वस्तुत्व यांच्यामधील या नूतन 
झगड्यात विद्वात्मभाव व एकात्मभाव यांचा 
आत्मस्वरूपी समन्वय घडवून आणून येशू ख्त्रिस्त 
समेटाची भूमिका पुरवील. पण, एका अर्थाने, या 
दृश्यस्पर्ये जगताचा येशू ख्त्रिस्ति हा एक अंश आहे 
तो दृष्य आहे तो जगला नि तो मेला. म्हणून तो 
विश्‍वं-भावाच्या मार्गावरील केवळ एक विराम 
( 8०) ) आहेः हैताद्वैत चितनप्रक्रियेनुसार 
तोसुद्धा नाकारला गेला पाहिजे. उच्चतर सं्ळेयण 
(संयोग) ( 8171111055) साधण्यासाठी त्याला 
नरहरी (11811-(00) म्हणून मात्यता देण्या- 
चीच केवळ गरज आहे. मधल्या अवस्था गाळून 
येवढे म्हणणे पुरेसे आहे की, चर्च तसेच प्रज्ञा यात हे 
संइलेषण (संयोग) साकार झाल्यानंतर, सैनिक- 
-कामगार यांनी संस्थापित केलेल्या अनियंत्रित राज्य- 
संस्थेच्या (91)50]॥.8 880) स्वरूपात तो 
कळस गाठतो. इथे एकमेकाचे प्रतिष्ठापालन आणि 
सूर्यछत्राखाली हरएक जे जे म्हणून सदासवंदा 
अस्तित्वात आहे त्याचा विः्वंभावात्मक समन्वय 
यांच्यात दोवटी जगर्च्चेतन्य आत्मप्रतिविवित होईल. 
“ जेव्हा चेतन्यदृष्टी नि देहदृप्टी एकरूप होतात, ” 


% संवंधित निसगंप्रकार एकच नसल्यामुळे, प्रत्यक्षपणे, संदिग्धता फार गहन आहे. तंत्रविज्ञान- 
जगताचे आगमन निसर्गजगतातील मृत्यू वा मृत्यूचे भम नाहीसे करू शकते काय? हा खराखुरा प्रश्‍न 


आहे; आणि हेगेलने तो अनिठ्चित ठेवला आहे. 
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अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


देवहच्त्या 


त्याक्षणी प्रत्येक व्यक्‍तिगत संवित म्हणजे एक 
दुसऱ्या दपणास प्रतिविवित करणारा दपंण, 
दुसरा पाहिल्यास प्रतिविवबित करणार, फिरून 
एकमेकांची प्रतिविवे एकमेक पुनर्प्रतिबिवबित करणार; 
आणि असे हे अनंताफ्येन्त घडणार, देवनगरी नि 
मानवनगरी एकात्म पावतील; जगट्विपयक निर्णय 
देण्यासाठी, विशवंभावात्मक इतिहास आपला निकाल 
घोषित करून साधुत्व व दुरित यांचे समर्थन 
करील, राज्यसंस्था नियतीची (1)051119) भूमिका 
पार पाडील आणि “ साक्षात दशंनाच्या, साक्षा- 
त्काराच्या पवित्र दिवशी ? (' ]० उ88ल'७0 
तेछ खय ७ 1270561108 ' ) वास्तवतेच्या 
प्रत्येक अवस्थेविषयी ती आपली पसंती घोषित 
करील, 


अलौकिकत्वाविना जीवन 

हा या महत्त्वपूर्ण विचारांचा सारांश आहे; या 
विचारांच्या अन्वयार्थावाब्रत आत्यंतिक संदिग्धता 
असूनही क्रिवा आत्यंतिक संदिग्धता असल्या- 
कारणाने त्या विचारांनी क्रांतिकारी विचारवन्तांना 
सक्कहृ्शनी परस्परविरोधी दिद्यांना नेण्यास अक्षरश 
भाग पाडले आहे; आणि आपल्या काळातील 
विचार-व्यूहात या वस्तुस्थितीची ओळख पटत 
असल्याचे अलीकडेच आपणास कळू लागले आहे. 
अनीति ( 8॥01'१]॥४ ), वैज्ञानिक जडवाद 
(8०10० 1198111181) व निरीशवरवाद 
( घो]७$1] ) यांनी निदिचितपणे गतकालीन 
वंडखोरांच्या आस्तिकता-विरोधाची ( घण 0- 
1116185111 ) जागा घेतली आहे आणि त्यांनी 
हेगेलच्या विरोधाभासात्मक प्रभावाखाली. जे 
आदालन त्याच्या कालापावेतो आपल्या नेतिक 
धर्मोपदेशात्मक नि चिद्वादी उगमस्थानापासून 
खरोखर कधीच विभक्त नव्हते, त्या क्रांतिकारी 
आदालनाशा समानध्येयी एकजट केली आहे. या 
प्रवृत्तीचे मूळ हेगेळमध्ये शोधणे कधी कधी खरोखर 
फार टूरान्वयी असले तरी, त्यांचे उगमस्थात 
त्याच्या विचारदर्शनाच्या संदिग्धतेत नि अलौकि- 
कत्व सिद्धान्ताच्या मीमांसेत आढळते. हेगेळची 
अमान्य करता यंणार नाही अशी कल्पकता 
अलोकिकत्वाचे जरासंधीय धुवीकरण (४१८०६) 


नभा, २९ 


अनुक्रमणिका 


78718061)10१81169 ) निश्‍चितपणे नष्ट करण्यात 
दिसून येते-विद्षेषत:'तत्त्वाचे अलौकिकत्व. तो विदवं- 
भरत्वाला, विशवव्यापकत्वाला (111111191161100) 
जगताच्या उत्क्तांतिसंवंधात पूुर्वप्रतिष्ठा प्राप्त 
करून देतो. परंतु , या विश्‍वंभरत्वाचा विश्दा्थ 
अचूक नाही आणि पूर्वकालीन सवेश्‍वरवादाश्णीही 
(129111101811) त्याचे साधम्य. नाही. चैतन्य 
(3777) हे जगताचा अंश आहे आणि नाही; 
ते स्वयंभू आहे आणि शेवटी प्रवळ ठरेल. अश्या- 
प्रकारे, इतिहास-समाप्तीवर भर देण्यात आला 
आहे. तोपर्यंत, मूल्यमापनाचे वाबतीत अधिष्ठान 
म्हणून योग्य कसोटीच नाही, भवितव्यतेवर दृष्टी 
ठेवूनच आपण कर्म केळे पाहिजे व जगले पाहिजे. 
सारी नेतिकता कामचलाऊ वनते. आपल्या अत्यंत 
गाढ अभिव्यक्तीच्या संदर्भात, १९ व्या आणि २० 
व्या हातकांनी अलोकिकत्वाविना जीवन जगण्याचा 


. प्रयत्न केला आहे. 


हेगेलचा आणखी एक भाष्यकार ( १]९३७- 
11१61 1९०]७५४७ ) - हे खरे की डाव्या प्रवृत्तींचा, 
पण, या विशिष्ट मुद्यावरील मताचे वावतीत सना- 
तनी - हेंगेळचा नीत्युपदेशयकांच्या वावतीत असलेल्या 
विरोधाचा उल्लेख करतो आणि टीका करतो को, 
स्वराश्ट्रीय चाळीरीतीनुसार जगणे हेच एक त्याचे 
स्वयंसिद्ध तत्त्व होते. हेंगेळने ज्याचे अत्यंत उप- 
हासात्मक दाखले दिले आहेत, असे हे एक समा- 
जाशी जुळवून घेण्याचे, सामाजिक अनुसरण- 
शीलतेचे ( 3008] (/०101701105 ) गतानुगति- 
कतेचे नोतितत्त्व आहे. तथापि, जोपयंत राष्ट्राच्या 
रूढी कालप्रवृत्तीशी सुसंवादी असतात, केवळ 
तोपर्यंतच ही अनुसरणश्लीलता न्याय्य ठरते, अक्षी 
]1२०]९४७ पुस्ती जोडतो - दुसर्‍या शब्दात जोपर्यंत 
त्या रूढी खंबीरपणे प्रस्थापित झाल्या आहेत 
आणि क्रांतिकारी टीका व हल्ले यांचा प्रति- 
कार॒ करू दाकतील तोपर्यंत, पण, त्यांचा 
खंत्रीरपणा कोण निदिच्ति करणार ति त्यांच्या 
कायदेशीरपणावहृल कोण निवाडा देणार १ पाइचात्य 
भांडवलशाही राज्यपद्धवींनी एक शतकभर जबर- 
दस्त हल्यांचा प्रतिकार केला आहे. म्हणून, या 
कारणास्तव त्या न्याय्य आहेत असे मानावयाचे 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


काय? या उलट, ४७11101 प्रजासत्ताकाशी एक- 
निष्ठ असलेल्यांनी, १९३३ साली हिटलरने हल्ला 


केल्यावर प्रजासत्ताकाचा पाडाव झाला या सववी- 


वर त्याचा त्याग करून हिटलरश्ी एकनिष्ठ राह- 
ण्याची गपथ घेणे योग्य होते काय १ ज्या क्षणाला 
जनरल फ्रॅन्कोचे लष्कर विजयी होत होते, 
अगदी त्याच क्षणाला स्पॅनिश प्रजासत्ताकाचा 
विश्वासघात व्हावयास हवा होताच काय ? आप- 
ल्याच सामाजिक चित्राच्या दृष्टिकोनातून, पारं- 
परिक प्रतिगामी विचारसरणीने समथंन केले 
असते असे हे निप्कर्ष. आहेत. ज्यातून अगणित 
परिणाम उद्‌्भवतीळल ते नाविन्य असे को, क्रांति- 
कारी विचारप्रणालीने ते आत्मसात केले आहेत. 
प्रत्येक नैतिक मूल्याची आणि सार्‍या तत्त्व- 
निष्ठेची पायमल्ली आणि, हंगामी, पण प्रत्यक्ष 
राजा, म्हणून, वस्तुस्थितीची (190) त्याजागी 
प्रतिष्ठापना, याची परिणती, आपणास स्पष्टपणे 
दिसतच आहे त्याप्रमाणे, राजकीय उपहासात होते- 
मग ती वस्तुस्थिती व्यक्‍तीने द्रष्टिलेली असो वा 
अधिक गंभीरपणे, ती राज्यसंस्थेने द्रष्टिळेली असो 
हेगेळकडून प्रेरणा घेतळेळी राजकौंय आंदोलने वा 
विचारप्रणाली या साऱ्यांची सदाचाराला दांभिक- 
पणाने सोडचिठ्ठो देण्याचे वावतीत एकजूट आहे 


दहरतवाद 
वस्तुतः , हेगेलचे वाचक वैचारिक पद्धत- 
शीरपणापासून दूर असलेल्या मंतोयातनेच्या 


(४911४01811) भावना आवरू शकत नव्हते आणि 
जेव्हा युरोपखंड अगोदरच मोठ्या अन्यायाला 
वळी पडले होते अशावेळी या भावना निष्पापहीन 
व तत्त्वनिष्ठाहीन जगात स्थिरावणेसुद्धा दूरच 
होते- चैतन्यापासून दुरावळे असल्यामुळे जे जग, 
हेगेल म्हणतो त्याप्रमाणे, स्वमात्रच एक पाप” 
आहे, अगदी अश्याच जगात अर्थातच, हेगेल इति- 
हासाच्या अंती पापक्षालनास संमती देतो. तथापि, 
पर्यत प्रत्येक मानवी कर्मी पापमयच' असते. 
“ म्हणून कमंगून्यताचे केवळ निष्पाप असते, 


पाषाणाचे जीवित आणि बालकाचे जीवितसृद्धा 
नाही. ” याप्रमाणे, आपणास पापाणांची निष्पा- 
पतादेखील अज्ञात आहे. निष्पापतेविना संदर्भचोकट 
नाही नि प्रज्ञा नाही. प्रज्ञेविना नंग्या पाऱवी 
शक्‍तीखेरीज अन्ये काही नाही; प्रज्ञेचे प्रावल्य एक 


दिवस प्रस्थापित होईपर्यंत, स्वामी नि गुलाम 
प्रतीक्षा करीत राहणार, स्वामी ऩ्रि गुलाम 
यांच्यामधील दुःखभोगही एकाकीच, सुखोप- 


भझोगाला कसलेच अधिष्ठान नाही, आणि दोहोंच्या 
वावतीतही अपात्रताच, तर मग, माणूस जीवन 
कसे जगणार, कालान्तीच जर सुहूदता (॥॥ठयाते- 
ड]) ) राखून ठेवली असेल, तर जीवन 
सुसह्य कसे होणार ? इस्त्रसज्ज समाजव्यवस्था 
निर्माण करणे हाच एक यातून सुटकेचा उपाय 
“ठार करा वा गूलामी लादो ”. , . . ज्यांनी हेगेल 
याच एकमेव उद्देशाने वाचला, त्यांनी खरोखरी 
शंगापत्तीच्या पहिल्याच अंगाचा विचार केला, 
त्यापासून त्यांनी तुच्छतौभ्व नेराऱ्याचे तत्त्वज्ञान 
व्युत्प्च केले आणि आपल्या नशिवी गुलामगिरी 
केवळ गुलामगिरीच आहे असे मानले- ज्या दास्या- 
मुळे गुलाम अनिप्रंत्रित परमेइवराशी मृत्युपाश्यांनी 
जखडले गेळे आहेत आणि भूलोकावर आपल्या 
धन्याच्या 
णाऱ्या सदसद्विवेकाच्या या तत्त्वज्ञानाने 
येवढेच शिकविळे आहे कौ, केवळ स्वसंमतीनेच 
प्रत्येक गुळास परदास्यपंकी रतला आहे आणि 
केवळ मृत्यूश्षीच एकरूप होणार्‍या निपेधक्वतीनेच 
त्याला मुक्‍ती मिळू शकेल. या आव्हानास प्रत्युत्तर 
म्हणून, अतिद्षय धैयंशाली माणसे या निपेधकृतीशी 
तद्रूप झाली आणि आपले जीवित मृत्यूला समपित 
करती झाली. शेवटी, निरास, नकार हीच एक 
निद्चित कृती आहे असे म्हटल्यावर, नकाराचा 
प्रत्येक प्रकार अगोदरच समर्थनीय ठरला आहे, 
आणि !३]त॥1111) व षल्लाघ$०ए यांची ओरड 
भाकीत केली गेली आहे :- आमचे 
जीवनकार्य आहे 


त्यांना 


“ संहार हे 
रच'ना नव्हे ?? ठगेलच्या दृष्टान 


गु) छोहा101, (0158 धिग णच याजा (30१, घ])])888 88 ण 8710 


1118677. 
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देवहचत्त्या 


नास्तिकतावादी (शून्यवादी) हा खंडन वा तत्त्व- 
ज्ञानात्मक आत्महत्त्या याखेरीज सुटकेचा अन्य 
मार्ग नसलेला संदयवादीच (8५०९७७) होता. 
पण, त्याने स्वतः एका दुसर्‍याच प्रकारच्या शून्य- 
वाद्यास जन्म दिला. या शून्यवाद्यानेश तोचतोच- 
पणास (1107600011) आचारतत्त्व वनवून आत्म- 
हत्त्या नि तत्त्वज्ञानात्मक हत्त्या एकरूप केल्या याच 
वेळी दहशतवादी चळवळ जन्मास झाली; दहशत- 
वाद्यांचा निणंय असा को, त्याग व हत्त्या 
यातूनच मानववंश व इतिहास यांची निर्मिती 
होते, म्हणून जीविताखातर हत्त्या व मृत्यू 
आवड्यक आहेत. जीव धोक्यात घालून जर 
मोल दिले नाही, तर समग्र आदशवाद हा मृग- 
जलवत्‌ आहे- ही भव्योदात्त कल्पना, शय्येवर 
सुखाने मृत्यु येण्यापूर्वी विदववविद्यालयीन प्रा्य़ा- 
पकाचे सुरक्षित पदावरून या संकल्पनेचे विशदी- 
करण करण्यात गढलेल्या युवकांकडून नव्हे, तर, 
वॉम्व वर्षावाच्या धुमधडाक्यात सापडलेल्या आणि 
फाशीच्या वेदीवर खड्या असलेल्या जवानांकडून 
शक्‍य तितक्या संपूर्ण व्याप्तीप्यंत विकसित व्हाव- 
याची होती. या तर्‍हेच्या आचरणाने आणि चुकीच्या 
मागगानदेखील त्यानी आपल्या गुरुजनांचे दोप दूर 
आणि त्याज्या बिकवणीविरुद्र उलट प्रत्यक्ष- 
पणं असे दाखवन दिले की, किमान प्रतिष्ठित 
राज्यसत्तचा (६॥४०७'१०४ ) एक प्रकार तरी, 
हंगलन प्रशंसिलेल्या प्रतिप्ठांच्या दिग्विजयी पण भेसूर 
रज्यसत्तपेक्षा (१11090 01 8700658) उच्च 
दजाचा असतो- ती म्हणजे प्रतिप्ठांची त्यागमय 
राज्यसत्ता ( ६ड0टा' ल 9 अली) 


ऱ््या2'७8८] चा मानवधर्म 
हेंगळचा अधिक कळकळीने अभ्यास केलेल्या 
त्याच्या दुसऱ्या एका अनुयायाने, वर उल्लेखिलेल्या 


*& वर्वरच स्वरूप लक्षात घे 


न्ह् 


छोगापत्तीची दुसरी बाजू निवडली; आणि त्याने 
मतप्रदर्शन केळे को, क्रमानुसार दुसऱ्यावर गुलाम- 
गिरी लादुनच गुलाम स्वतंत्र होऊ शकेल. आपल्या 
गुरूच्या काही तात्त्विक प्रवृत्तींची गूढ वाज दुर्लक्षित 
केल्यामुळे, हेगेलोत्तर सिद्धान्तानी हेगेलच्या अन्‌या- 
यांना निरपेक्ष निरीशवरवाद व वेज्ञानिक जडवाद 
यांच्याप्रत नेळे आहे. परंतु, अर्थ विशद करणारे 
प्रत्येक अलीकिक तत्त्व संपूर्णतः नाहीसे झाल्यांखेरीज 
आणि जॅकोविन आदर्दा पूर्णपणे नष्ट केल्याविना या 
उक्रांतीची कल्पनाच करता येणार नाही. विदवंभरता 
( 1111181101108 ) म्हणजे अर्थातच निरीइवर- 
वाद नव्हे. पण विकासप्रक्रियेत असलेली विइवंभरता 
( विदवान्तर्गत देवत्व ), म्हटले तर, तात्पुरता 
निरीक्षरवाद आहे. देवाचे अनिठिचित ख्प, जे 
हेगेलवरोवरच अजूनही जनमानसात प्रतिविवित 
होत आहे, ते पुसून टाकणे कठीण आहे, त्याच्या 
या संदिग्ध सूत्रापासून हेगेळचे वारसदार निर्णायक 
निष्कर्ष काढतील:- “ मानवाविना ईव्वर, ई्वरा- 
विना मानवापेक्षा अधिक तो काही नाही.” 
1)80ते. 8885 आपल्या ' येशूचे जीवन? 
या पुस्तकात ठिरस्ताला देव-माणूस मानण्याचे 
तत्त्व वेगळे काढतो, 3110 '3िठप81 आपल्या 
पृणाट 110 तप 9 11४०11४018 ]पाड0'ए 
या ग्रंथात येशूच्या मानवत्वाचा आग्रह धरून 
जडवादी ख्रिश्‍चन धर्म प्रस्थापित करतो. शेवटी, 
ग"ला6])3901) (ज्याला ॥1व'5 एक थोर विचार- 
वंत मानतो आणि आपण त्याचा चिकित्सक शिष्य 
असल्याचे मान्य करतो) आपल्या 1985861108 0 
(1158181119 या ग्रंथात समग्र धमंज्षास्त्राच्या 
जागी मानव व मानववंश यांचा धर्म आणून वस- 
वितो, यामुळे समकालीन विचारप्रणालीचे बर्‍याच 
अंशी रूपांतर झाले आहे. मानव्य व देवत्व 
यांच्यातील भेदभाव भ्ममूलक आहे सिद्ध 


। शन्यवादाचा हा प्रकार नित्शेंच्या अर्थाने शून्यवादच आहे. कारण 


ज्यावर श्रद्धा ठेवण्याचा प्रयत्न केला जातो त्या ऐतिहासिक भवितव्यतेच्या लाभदायी दृष्टिकोनातून 
तुलना करता, हा शून्यवाद विद्यमान जीवनाची नालस्तीच आहे 
॥ काही असले तरी, ए161]-€ एएका'त ची टीका योग्य आहे. देवत्वाला इतिहासाचा आधार घणे म्हणजे 


विरोधाभासात्मकतेने, निरपेक्ष मल्याला अपूर्ण ज्ञानाचा आधार घेण्यासारखे आहे. 


अनादय- 


नन्तत्वे ऐतिहासिक (8७110119 11810110) असले काही आहे म्हणणे हा वदतोव्याघात आहे 
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नवर्भारतं 


च 
न्ट 


करणे हे त्याचे स्वीकृत काय आहे; हा भेद अन्य 
काही नसून मानव्याचे सारसत्व ( 058611 00 र्ठा 


 पापाणफ ) दुसर्‍या शब्दात मानवी निसर्ग- 


स्वभाव - आणि मानवी व्यक्‍ती यातील भेदभाव 
आहे. “ ईदवराचे गूढ हे केवळ मानवाच्या आत्म- 
प्रोतीचे रहस्य आहे.” एका विलक्षण नूतन 
भविष्यवाणीच्या मंत्रोच्चाराचे सूर निनादतातः- 
“ श्रद्धेच्या जागी व्यक्तिमत्त्व स्थानापक्न झालें 
आहे बायवलळ राजनीती (0००8 ), घम 
नि राज्यसंस्था ( 8७6 ) यांचे स्थान प्रज्ञेने 
( 1२७७301 ) घेतले आहे, स्वर्गाची जागा भूलो- 
काने, प्रार्थना, दारिद्रच व नरक यांच्या जागी श्रम 
( एए०॥ ) आणि येशू ख्रिस्ताचे स्थान मान- 
वाने घेतले आहे.” अश्या प्रकारे, केवळ एकच 
नरक आणि तोही या पृथ्वीवर; आणि लढा 
जो दिला पाहिजे तो या नरकाविरुद्ध, राज- 
कारण हाच धर्म आणि अलीकिक स्त्रिश्‍चन 
धर्म - इहलोक यात्रा संपविल्या नंतरचा - 
गुलामाच्या सर्वेसंगपरित्यागाद्वारे पृथ्वीपतींची 
स्थापना करतो आणि स्वर्गाखाली आणखी एक 
स्वामी निर्माण करतो. म्हणूनच, निरीश्वरवाद व 
क्रांतिकारी प्रवृत्ती या गोष्टी एकाच मुक्ति 
आंदोलनाच्या दोन अवस्था आहेत. क्रांतिकारी 
चळवळ हो चिद्वादाशी ( 1088115811 ) एकात्म 
न होता जडवादाळ्ी ( गा ळ181]181] ) एक- 
रूप का झाली ? या नेहमी विचारल्या जाणाऱ्या 
प्रश्‍नाचे उत्तर यातच आहे. कारण, ईद्वरावर 
विजय मिळविणे, त्याला गुलाम वनविणे याचा 
अर्थ, ज्या अळोकिकत्वाने ( 111 506011061106) 
पूर्वीच्या स्वामींना सत्तास्थानी ठेवळे ते अलो- 
किकत्व नष्ट करणे हा आहे आणि तसेच नूतन 
जुलुमशहांच्या सत्ता-रोहणावरोवरच नुपतीच्या 
( चा -ुरागो्ट) आगमनाची तयारी करणे, हाही 
जेव्हा गरिवी हटबिली जाईल 

जेव्हां गरिबी हटविली जाईल, ऐतिहासिक 
विरोध, विग्रह मिटविळे जातील, तेव्हा “ राज्यसंस्था 
हीच खराखुरा ईश्वर, मानवेदवर बनेल. '? तदनंतरच, 
माणसातील लांडगेपण जाऊन त्याच्यात देवपण येईल, 


( 10110 1011111 ]1ए)ए5 0601108 110100 
॥07१)ंगां तहा8$ ). ही संकल्पना समकालीन 
जगताच्या मुळाक्षी आहे. 1"९16110901). वरोवर 
आपण एक प्रकारच्या भयंकर आज्ञावादास जन्म 
देण्यात मदत करीत आहोत; हा आज्ञावाद आजही 
कार्यप्रवण असल्याचे आपण पाहू शकतो आणितो 
शून्यवादी नैराऱ्याचा अगदी तसाच प्रतिसिद्धान्त 
असल्यासारखा दिसतो, पण, हा केवळ आभास आहे. 
]'७५७11090]) च्या ज्वलंत कल्पनाशवतीच्या सखोल 
शून्यवादी व्युत्पत्तीचे आकलन होण्यासाठी त्याच्या 
७0४91७४ मधील अंतिम निष्कर्ष आपण जाणून 
घेतले याहिजेत,. परिणामतः हेगेलळला न जुमानता 
ए'७ए७॥७80] प्रतिपादितो की, माणूस जे काय 
खातो, केवळ तसाच तो असतो आणि आपल्या विचा- 
रांचा आढावा घेत पुढील वाक्प्रचाराने भवितव्यता 
भाकीत करतो. “ तत्त्वज्ञानाचा निरास हेच खरे 
तत्त्वज्ञान. माझा धर्म असा कोणताही नाही. माझे 
तत्त्वज्ञान असे कोणतेही नाही. ”? 

मूल्य नि सत्य या दोन्ही गोष्टी एकट्या इतिहा- 
सावर सोपविणार्‍्या या मानवीजगद्विषयक संदिग्ध, 
संशयास्पद संकल्पनेतून, सद्‌भावहीन, उपहासात्मक 
जीवनदृष्टी, इतिहास नि जडत्व ( 1118.:61 ) यांचे 
देवत्वीकरण, व्यक्तिगत दहशतवाद आणि राज्यसं- 
स्थात्मक गुन्हेगारी, असे हे शस्त्र सुसज्जित अतिरेकी 
परिणाम उद्‌भवतील. कालान्ती सत्य प्रकाशात आणले 
जाईपर्यंत कशाचाच अर्थ स्पष्टपणे कळू शकणार 
नसेळ. तर मग, प्रत्येक कृती स्वेरच असणार 
आणि शेवटी वळी तो कान पिळी हाच न्याय 
सर्वश्रेष्ठ ठरणार, हेगेल उद्गार काढतो, “ वास्त- 
वता जर कल्पना जर येण्यासारखी नसेळ, तर आपण 
कल्पनातीत संकल्पना इलाज म्हणन योजिल्या 
पाहिजेत.” ज्या संकल्पनेचे संकल्पन करता येऊ 
दकणार नाही, ती प्रमादावरील उपायासारखी 
सक्‍तीने युक्तिळी पाहिजे, पण ती ग्राह्य व्हावयाची 
तर, सुरचता व सत्य यातील समजतदारपणाच्या 
सहजप्रवृत्तीवर ती विसंवून राहू शकणार नाही, 
आणि शेवटी ती लादावीच लागेल. “' हे सत्य आहे, 
तथापि , आम्हाला त्यात चूक दिसते, परंतु, निरिचित- 
पण त्यात चूक आहे, म्हणूनच ते सत्य आहे. याच्या 
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प्रमाणाविषयी म्हणाल तर, ते मी पुरविणार नसून 
निर्णयान्ती इतिहासच पुरवील ”- हेगेलच्या विचार- 
प्रवृत्तीत हेच म्हणणे अंतर्भूत आहे. अज्ञा 
तर्‍हेच्या समर्थनात्मक प्रतिपादनातून दोनच 
प्रवृती आवश्‍यकतेने संभवतातः:- प्रामाण्य दाखल 
करीपर्यंत सारे सत्यप्रतिपादन लोंवकळत ठेवायचे, 
अन्यथा यशप्राप्तीसाठी जे जे सर्मापेत केलेले 
दिसते - विशेषत वलाचा वापर (10100) -ती 
ती इतिहासातील प्रत्येक गोष्ट प्रतिपादित करा- 
यची; या दोन्हीही प्रवृत्ती म्हणजे शून्यवादाचा 
प्रकारच होय. दुर्देवाने, शब्दप्रामाण्यवृत्ती ( गता- 
नुगतिकता ) व संधिसाधूपणा यांच्या तत्त्वज्ञाना- 
तूनच २० व्या शतकातील क्रांतिकारी विचार- 
दर्शनाने बऱ्याच अंशी प्रेरणा घेतली आहे, ही 
वस्तुस्थिती आपण दुलंक्षित केली तर ती विचार- 
दर्शने समजणे अशक्‍य आहे, या विशिष्ट विचारांच्या 
विपर्यासामुळे खऱ्याखुऱ्या बंडखोरीला धोका पोचत 
नाही. 


तथापि हेगेलच्या प्रतिपादनाला अधिकारपत्र 
देणारे मूळ उगमस्थान त्या प्रतिपादनाला वौद्धिक- 
दृष्टया कायमचे संशयास्पद बनविते, हंगेळची अशी 
श्रद्धा होती कौ, नेपोलियनच्या व खुद्द स्वतःच्या 
आगमनावरोवरच, १८०७ मध्ये इतिहासाचा शेवट 
झाला होता आणि सत्यप्रतिपादन शक्‍य झाले होते नि 
शून्यवादावर विजय संपादन केला गेला होता. ' स्वसं- 
वैद्यदता चिकित्ता ' (17110101)0101087); या 
केवळ भूतकालाचेच भाकीत करणार असणार्‍या 
वायवलने काळावर वंधन घातले. १८०७ साली 
सार्‍या पापांना क्षमा करण्यात आली आणि कालगती 
थांबली. तथापि, इतिहास चालूच आहे. त्यानंतर, 
दुसर्‍या पापांचे ओझे जगाच्या शिरावर लादले गेले. 
आणि जर्मन तत्त्वज्ञानाने आधीच कायम क्षमा 
केलेल्या पूर्वकालीन गुन्हेगारीचा लोकापवाद, या 
पापांकडून पुनरुज्जीवित केला गेला आहे. इति- 
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हासाला स्थेयं प्राप्त करूंन देण्यात यशस्वी झाल्या- 
मुळे जो यापुढे निष्पाप होऊ शकला होता, तो 
नेपोलियन देवपणाला पोचल्यानंतर, स्वतःच 
धारण केलेले हृंगेळचे देवपण फक्त सात वर्षे 
टिकले, संपुर्ण सत्यप्रतिपादनाऐवजी ( 91011119- 
(101) ), शून्यवादाने फिरून एकदा पृथ्वीची मुद्रा 
झाकळून टाकलो. तत्त्वज्ञानाचे आणि स्वाभिमान- 
शून्य तत्त्वज्ञानाचे सुद्धा, पानिपत (७४७8110035) 
असतेच. 
देवत्वाची भूक 

पण, माणसाच्या हृदयीची देवत्वाची भूक कश्ा- 
नेही दवणार नाहो, निष्प्रभ होणार नाही. या- 
नंतर, दुसरेही आळे आहेत आणि अजूनही अवतर- 
णार आहेत; वाटल विसरून, इतिहास परिसमाप्त 
करण्याचा त्याचा दावा आहे. माणसाच्या देव- 
त्वाची अजूनही आगेकूच चाळू आहे आणि काल- 
समाप्तीनंतरच ते आदरास पात्र ठरणार आहे. या 
साक्षात्काराचे संवर्धन केले पाहिजे, आणि देव 
नाही या वस्तुस्थितीस न जुमानता, किमान चचंची 
उभारणी केली पाहिजे. सरतेशेवटी, एका 
यथार्थ भावीचित्राचे ( ०151001760 ) ओझरते 
देन - जे हेगेलच्या विचारव्यूहाचे देखील असू 
शकेल - आपणास देण्यास इतिहास, अजून 


समाप्त ज्ञाला नसला तरी, अतुकूल आहे. 
जेनाच्या संग्रामातील तत्त्वज्ञाला वैभवाच्या 
शिखरावर असताना जेव्हा पटकीचा आजार 


उचलून नेतो, त्यावेळी पुढे जे काय यावयाचे 
आहे त्याची वस्तुतः सारी सिद्धता असतेच. 
आकाश रिते आहे, पृथ्वी तत्त्वहीन सत्ताधाऱ्यांच्या 
हाती स्वाधीन केली गेली आहे. सत्यपथावरून, 
सन्मार्गावरून भिन्न दिशेला वळविलेल्या बंडखोरी- 
च्या नावाखाली, ज्यांनी हत्त्येची निवड केली 
आहे नि ज्यांनी गुलामगिरी पसंत केली आहे 
ते क्रमाक्रमाने रंगभूमीच्या आघाडीवर असतील, 
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बलं बलवतां चाहम्‌ | 


भगवद्वीतेमध्ये श्रीकृष्णाने अजुंनाला उपदेश 
करताना “: मी बलवानांचे वळ आहे ? असे म्हटले 
आहे; आणि एका दृष्टीने ते वरोवरच होते. कारण 
त्याकाळी वलाला प्रतिष्ठा होती. शिवाय श्रीकृष्णाला 
रणांगणातून पळ काढणार्‍या अर्जुनाला युद्धाला 
प्रवृत्त करायचे होते. म्हणून वलाचे, पराक्रमाचे व 
क्षत्रिय धर्माचे गोडवे गाणे त्याला भागच होते. 
* पौरुषं नृषु ” असे म्हणून पौरुपाचे व “ दंड: 
दमयतामस्मि नीतिरस्मि जिगीपताम्‌ ” असे म्हणून 
दंडनीतीचे व विजिगीप वृत्तीचे गोडवे तो याच 
कारणासाठी गातो. त्याच्या मते क्षत्रिय धर्माचे 
पालन करताना अजुनाळा मरण आले तर त्याला 
सद्‌गति प्राप्त होणार होती. “ हतो वा प्राप्स्यसि 
स्वर्गम्‌ ” असे म्हणून कृप्ण अजुनाळा मधाचे वोट 
लावतो. पण युद्ध सदृ्गत मिळविण्यासाठी नसून 
स्वामित्व प्रस्थापित करण्यासाठी, राज्य मिळ- 
विण्यासाठी आहे. म्हणून “ जित्वा वा भोक्ष्यसे 
महीम्‌ ” असे म्हणून अजुनाच्या स्वामित्व भावनेला 
जागविण्यावर श्रीकृष्णाचा मुख्य भर आहे.' भार- 
तीय युद्ध हे मुळात स्वामित्वाच्या भांडणातून 
निर्माण झाले होते, हो स्वामित्वाची भावनाच 
नाहीशी ज्ञालळी असती तर युद्धाचे प्रयोज- 
नच नाहीसे झाले असते. म्हणून मुख्यतः 
अर्जुनाच्या स्वामित्वभावनेला आवाहन करणे 
भाग होते. यद्ध हे भांडण मिटविण्याचे साधन 
म्हणून एकदा मान्य केल्यानंतर व स्वामित्वाची 
कल्पना सुसंस्कृत म्हणून स्वीकारल्यानंतर श्रीकृष्णाचा 
युक्तिवाद निप्काम कर्मयोगाच्या तत्त्वज्ञानाच्या 
अभावीसुद्धा विनतोड म्हणून स्वोकारावा लागतो. 
छिवाय महाभारतकाली युद्ध ही एक प्रतिष्ठित 
संस्था होती व बळ व पराक्रम हे समाजात 
प्रतिष्ठा पावलेले गुण होते हे लक्षात ठेवळे पाहिजे, 
पण आजच्या अणुयुगात यृद्ध हे भांडण मिटविण्याचे 
साधन मानळे जात नाही. युद्धामुळे आज भांडणे 


मिटत नाहीत म्हणून नव्हे, तर भांडण करणारेच 
शिल्लक राहात नाहीत म्हणून ! इतकेच नव्हे तर 
युद्ध न करणारी राष्ट्रे, किंबहुना मानवजातच 
शिल्लक राहण्यांची शक्यता दिसत नाही. सर्व- 
संहारक अप्वस्त्रांच्या शोधामुळे युद्धाचा आंतर- 
राष्ट्रीय राजनीति म्हणून किवा भांडणे मिटविण्याचे 
साधन म्हणून त्याग करण्याची पाळी आली आहे. 
या दृष्टीने विचार करता वल, पराक्रम, शोयं, 
वीरता इ. गुण इतिहासजमा झाले आहेत असे 
समजून चालणे भाग आहे. हे गुण अंगी वाण- 
विण्याची शिकवणूक देण्याची आज जरूरी नाही; 
इतकेच नव्हे तर तशी शिकवणूक दिली जाऊ नये 
म्हणून दक्षता घेणे भाग आहे. 
स्वामित्वाच्या कल्पनेचा त्याग 

पण आंतरराष्ट्रीय राजनीति म्हणून युद्धाचा 
त्याग करणे कितपत शक्‍य आहे ? कारण ज्या 
स्वामित्वाच्या भावनेतून युद्ध निर्माण होते ती 
स्वामित्वाची भावना आजही यत्किचितही कमी 
झाल्याची दिसत नाही, तेव्हा युद्धाचा त्याग करा- 
यला सांगणार्‍यांनी स्वामित्वाच्या कल्पनेचाही 
त्याग करण्याचा आग्रह धरला पाहिजे. आणि 
कोणीही सुसंस्कृत मनुप्य युद्धाचा त्याग करण्या- 
साठी स्वामित्वाच्या कल्पनेचाही त्याग करावा 
लागत असेळ तर तो केला पाहिजे असाच' आग्रह 
धरील. युद्धामुळे अणुयुद्ध भडकेल व मानवाचा सर्वे- 
नाश घडून येईल म्हणून स्वामित्वाची कल्पना 
सोडण्याची भूमिका तो घेतो असे नव्हे. अण्वस्त्रांती 
निर्माण केळेला पेचप्रसंग हा त्याच्या विचारांता 
बळकटी आणणारा व्यावहारिक पुरावा झाला. 
त्यांचे विचार हे व्यावहारिकतेपेक्षा नीतिशास्त्रीय 
वैठकोवर आधारलेले आहेत. ही नैतिक भूमिका 
पुढीलप्रमाणे थोडक्यात सांगता येईल. 

युद्ध हा बळाचा आविष्कार आहे. स्वामित्व 
गाजविणे व दुसर्‍यांना गुलाम करणे हे त्याचे 


१. तस्मात्त्वमृत्तिष्ठ यशो लभस्व जित्वा शत्रून भुक्ष्वष राज्यं समृद्धम। ११. ३३. 
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बळ बलवतां चाहम्‌ । 


उद्दिष्ट आहे. हिसा व हत्त्या ही त्याची साधने 
आहेत, पण वळी तो कान पिळी हा जंगलाचा 
कायदा ज्ञाला, मानवाच्या प्राथमिक अवस्थेत तो 
कदाचित्‌ समथंनीय ठरेळ, आजही त्यांचे समथेन 
करणे म्हृणजे आवण अजून प्राथमिक अवस्थेतून 
वाहेर पडळेलो नाही हे मान्य करणे होय. आज- 
पर्यंत मानवाने राजकोय, सामाजिक, नैतिक इ. 
क्षेत्रात जी प्रगति केली आहे तिला काहीच अर्थ 
उरणार नाही. मानवाच्या या प्रगतीचे लक्षण 
म्हणून स्वातंत्र्य व आत्मप्रतिष्ठा या गुणाकडे वोट 
करून दाखवता येईल. कोणत्याही मानवाला दुस- 
ऱ्याचा गुलाम म्हणून जगावे लागू नये; स्वातंत्र्याने व 
आत्मसन्मानाने त्याला जगाता आले पाहिजे. मग तो 
शरीराने कितीही दुवळा असो वल, व पराक्रम यापेक्षा 
स्वातंत्र्य, समता, न्याय व प्रतिष्ठा ही मानवी 
मूल्ये अधिक चिरंतन व म्हणून संरक्षणीय आहेत. 
म्हणून वल, पराक्रम, युद्ध हे त्याज्य होत. पण 
मुळात बल, पराक्रम, युद्ध हे स्वामित्वाच्या प्रतिष्ठा- 
पनेसाठी आहेत. म्हणून स्वामित्वाची प्रतिष्ठाही 
त्याज्य होय. 


याच्याही पुढे एक पाऊल आपल्याला जाता 
येईल. ज्या दंडनीतीवर आजच्या समाजाची उभा- 
रणी ज्ञाली आहे. ती दंडनीति मुळात स्वामित्वाच्या 
व वलाच्या प्रतिष्ठेवर आधारली आहे. म्हणून ती 
दंडनीतिसुद्धा-समाजाचा आधार म्हणून ती कितीही 
प्रतिष्ठा पावलेली असली तरी- त्याज्य होय. थोड 
क्यात आजच्या सुसंस्कृत व उन्नतावस्थेळा पोच- 
लेल्या समाजाने वल, पराक्रम, युद्ध, स्वामित्व, 
!ंडनीति या सर्वांचा त्याग केला पाहिजे, हो अग- 
दीच एकांतिक भूमिका आहे असे काहीना वाट- 
ण्याची शक्‍यता आहे. पण हीच भूमिका श्री. बावू- 
राव चंदावार यानी उघडपणे आपल्या ' उन्नतावस्था 
व दंडनीति ” या लेखात घेतली आहे. * तेव्ह 
प्रन असा निर्माण होतो की मानवाला आपली 
उन्नतावस्था सार्थ करण्यासाठी व यद्धाचा निषेध 
वल, पराक्रम, स्वामित्वभावना व दंडनीती या 
सर्वांचा त्याग करणे भाग आहे काय ? दुसरा प्रश्‍न 


९. € नवभारत ? मार्च १९७१, 


अनुक्रमणिका 


असा की ज्या अवस्थेत वल, पराक्रम, स्वामित्व 
यांची प्रतिष्ठा नाहीशी ज्ञाळेली आहे. त्या अवस्थेत 
स्वातंत्रय व आत्मसन्मान राक्य आहे काय व या 
अवस्थेला उन्नतावस्था म्हणता येईल काय ? 
सामाजिक न्यायासाठी 
वळ व दंडनीती आवऱयक 

वळ व वलावर अधिष्ठित असलेली' दंडनीति 
यांनी ज्या समाजाची धारणा ज्ञालेली आहे तो 
संमाज सुसंस्कृत, नेतिक वा उन्नतावस्थेला पोचलेला 
मानता येणार नाही अशी कल्पना वरीच प्रचलित 
दिसते. दंड व दांडिक यांच्यादिवाय-म्हणजे केवळ 
घर्मंभावनेने- चाळणारा समाज पूर्वी कधीकाळी 
होऊन गेला व पुढे कधीकाळी होईल ही मानवाची 
फार पूर्दीपासूनची आवडती कल्पना अगर स्वप्न 
दिसते. पण अद्यो कल्पना करणे म्हणजे मानवी 
स्वभावांविषयी घोर अज्ञान प्रकट करणे होय, ते 
काहीही असले तरी मृख्य महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे 
दंडनीति ही वलावर आधारित आहे म्हणून ती 
वलाची प्रतिष्ठा मानणारी आहे ही समजूत मुळात 
चुकोची आहे, हे येथे आवर्जून सांगितले पाहिजे. 
चोर, दरोडेखोर, खुनी यासारख्या गुन्हेगारांना 
शिक्षा ठोठावण्यासाठी न्यायालयाला बलाचे सहाय 
घ्यावे लागते म्हणन न्यायालय हे बलाची प्रतिष्ठा 
मानते असे कोणी म्हणणार नाही. वल हे आक्रमं- 
णाचे व हिसेत्र लक्षण आहे म्हणून त्याचा त्याग 
करावयास सांगणे ही एकांतिक भूमिका झाली 
शस्त्राने खून होतात म्हणून रोग्यांवरील ( जीव 


वाचविणार्‍्या ) उस्त्रक्रियेसोठोही त्याचा त्याग 
करावयास सांगणं कोणी समर्थनीय मातणार नार्ह 
बलोपासना ही दुर्जनांना त्यांची योग्य जागा 


दाखविण्यासाठी व पापभीरू नागरिकांना सन्मानाने 
जगणे दाक्‍य़ करण्यासाठी आवदयक आडे यथ 
प्रत्यक व्यक्तीत चांगुलपणाचा स्फल्लिग असतो 
त्याच्यावरोळ राख ज्ञाइन तो प्रज्वलित करणे 
याचे हृदयपरिवर्तन करणे आवद्यक आहे इत्यादि 
अहिसेचे तत्त्वज्ञान गरलागू आहे. हृदयपरिवर्तत' 
दक्य आहे असे क्षणभर गृहीत धरले तरी' समा- 
जात सर्वत्र विखुरलेल्या असंख्य समाजकंटकांचे 
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नवभारत 


हुदयपरिवर्तन कोण व कसे करणार हा प्रश्‍न आहे, 
पण गुन्हेगारी प्रवृत्ति ही प्रामुख्याने आनुवंशिक 
असल्याचे आढळून आले असल्याने हा मुद्दा गैरलागू 
ठरतो. तेव्हा समाजाच्या धारणेसाठी दंडनीतीची 
आवश्‍यकता आहे हे नाकारून चालणार नाही. 
यामध्ये बलाच्या व वलवानांच्या प्रतिष्ठेचा प्रश्‍नच 
उद्‌भवत नाही, आणि दुरान्वयाने बलाचो प्रतिष्ठा 
असेलच तर ती चांगल्या कारणासाठीच असल्या- 
मुळे तिचा निषेध करण्याचे कारण ताही. 
आत्मप्रतिष्ठसाठी स्वामित्वभाबना आवऱयक 
मानव हा अनेक मूलप्रवृत्तींनी व प्रेंरणांनी 
जखडलेला एक प्राणी आहे. हो जीवक्षास्त्रीय वस्तु- 
स्थिति एकदा मान्य केली म्हृणजे भातापर्यंतची 
मानवी प्रगति, आक्रमकता, विजिगीषु वृत्ति, स्वामि- 
त्वभावना इत्यादि गोष्टींच्या जोरावर का ज्ञालो 
आहे हे कळेल. ही युयृत्सु वृत्ती व स्वामित्वभावना 
हा मानवी मनाचा (व पर्यायाने मानवी समाजाचा) 
स्थायी भाव आहे. ही भावना नाहीशी झाली 
तर मानवी समाजातील चेतन्य व गतिशीलता 
( तऱ11७11151) ) नाहीशी होईल. साम्यवादी 
देशांनी स्वामित्वमावना नष्ट करण्याचा प्रयोग 
केला, पण तो फसला. त्याना आढळून आले कौ 
मानवाची सृजनशीलता ही स्वामित्वभावनेवर आधा- 
रलेंली आहे. हो भावना नष्ट झालो तर मानवाची 
सृजनश्लीलताही लयास जाते. मानव यांत्रिक 
बनतो क्रिवा गुलाम होतो. ही स्वामित्वाची भावना 
दुसऱ्यांच्या स्वामित्वभावनेशी विरोधी असणार 
नाही - म्हणजे प्रत्येक व्यक्‍तीला प्रतिष्ठेने जगता 
येईल - याची दक्षता घेणे हेच' दंडनीतीचे कर्तेव्य 
आहे. दंडनीति हे वलाचे चिन्ह नसून वल्वानांचे 
राज्य होऊ नये म्हणून प्रयत्त करणाऱ्या शक्‍तींचे 
चिन्ह आहे. दंडनीतीमध्ये वळवान दंडनीय नसतात 
व दंडनीय लोक सेवक व गुलाम असतात ही कल्पना 
पूर्वीच्या राजेद्याहीमध्ये कदाचित खरी असेल; 


हल्लींच्या लोकक्याही राज्यपद्धतीत दंडनीतीपुढे सर्वांचे 
समानत्व मान्य करण्यात आलेले असून दंडनीति ही 
स्वतःहून लोकांनी आपल्यावर खुषीने लादून घेतलेली 
असल्याने तेथे परावलंवित्वाच्या भावनेचा प्रश्‍नच 
उद्‌भवत नाही. ( दंडनीति म्हणजे दंडुका नीति असे 
समजावयाचे असल्यास गोष्ट वेगळी ! ) 


दुसरी गोष्ट म्हणजे बळोपासना, पराक्रम, स्वामि- 
त्वभावना इत्यादी गोष्टी नेहमी हिसाच घडवून 
आणतात असे नाही. इतर नवीन क्षेत्रात समाजाच्या 
प्रगत अवस्थेन्‌सार- त्या प्रगट होऊ दकतात. उदा ० 
गिर्यारोहण, सागरतळ- संशोधन, चंद्रावर स्वारी 
इत्यादी ही पराक्रमवृत्तीच नाहीशी करणे किंवा 
तिचे अवमूल्यन करणे हे मानवी प्रगतीचे खच्ची- 
करण ठरेल. शारीरिक पराक्रम हे मानवी समाजा- 
च्या जिवंतपणाचे लक्षण आहे. बलाचा आक्रमणा- 
साठी उपयोग होत नसला तरी आत्मरक्षणासाठी 
व प्रतिष्ठेसाठी व्यक्ति व समाज वलिष्ठ वनले 
पाहिजेत, कारण इतर अनेक साधनांप्रमाणे वल 
हेही एक व्यक्तीचे व राष्ट्राचे आत्मप्रतिष्ठेचे साधन 
आहे. वलहीन व्यक्‍तीची अगर राष्ट्राची अस्मिता, 
अगर स्वाभिमान कधीच उफाळून येणार नाही. 
आणि म्हणून त्याला कधी प्रतिष्ठेनेही जगता येणार 
नाही. निदान पुरुषांना तरी जगता येणार नाही. 
आणि समाजाची व राष्ट्राची प्रतिष्ठा मुख्यत्वे पुरुप- 
वर्गावर - त्यांतही तरुणवर्गावर - अवलवून अस- 
ल्याने पुरुषवर्गाला प्रतिष्ठेने जगण्याचे धडे वलो- 
पासनेतन दिले पाहिजेत. नाहीतरी पुझुषार्थाणिवाय 
पुरुपत्वाला काय अर्थ आहे ? हल्लीच्या यांत्रिक व 
कृत्रिम संस्कृतीमध्ये परुषवर्गाच्या मर्द्‌मकीला म्‌क्त 
वाव मिळत नसल्याने त्यांचा जो बायकोौकरणाकडे 
कल होत चाललेला आहे तो पाहून प्रसिद्ध अमेरि- 
कन मानव वंशशास्त्रज्ञ मार्गारेर मीड यानी 
मष्ट्युद्ाचे (00वयया्ट ) समर्थन याच कारणा- 
साठी केले आहे.” 


3 67८४८८ व8 1968600720 ऐणो811168 79 टुल. 

४. मुष्ट्युद्रामध्ये मुष्टियोद्रयांना अनेकदा अपघाती मरण येत असल्यामुळे व असे मृत्यु अलीकडे 
वरचेवर घडून आलेळे असल्यामुळे मुप्टियुद्रावर कायद्याने वंदी घालावी अश्शी अनेकांनी जोरदार मागणी 
केली, तेव्हा मीडनी त्याचे वरीलप्रमाणे तितक्याच जोरदारपणे समर्थन केले. 
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बलं बलवतां चाहम्‌ । 


शांततामय सहअस्तित्वाची फसवी भलावण 

अलीकडे शांततामय सहजीवनाचा वराच' उदो- 
उदो करण्यात आलेला आहे. शांततामय सहअस्तित्व 
हो मानवाची प्रगत अवस्था आहे अशी अनेकांची 
कल्पना आहे. पण ही कल्पना चुकोची आहे. 
अप्वस्त्रांच्या शोधामुळे ( हा शोधे मानवी इति- 
हासातील एक अथघात समजावयास हरकत नाही.) 
व त्याने निर्माण केलेल्या अणुयुद्धाच्या भीतीमुळे 
शांततामय सहअस्तित्वाला इतके महत्त्व प्राप्त 
झाले आहे. अणुयुद्धाच्या छायेत वावरणाऱ्या मान- 
वाला ज्ांततामय सहू-अस्तित्व हे आपले साध्य आहे 
असे स्वाभाविकपणेच वाटते, पण शांततामय 
सह-अस्तित्व हे मानवाचे साध्य नसून साधन 
आहे. मानवाला स्वतःच्या प्रगतीसाठी सह-अस्तित्व 
पाहिजे आहे त्याला केवळ अस्तित्वासाठी अस्तित्व 
नको आहे. नाहीतर शांततामय सह-अस्तित्व शंभर 
टक्‍के अमलात आणणारे वेकडे, शंख इत्यादी प्राणी 

मानवाचे आदश ठरतील ! सह-अस्तित्व हे काही 
मानवी मूल्य नाही को ज्याच्यासाठी मानवाने वाटेल 
तो त्याग करावा. जुलुमाने वा अन्यायाने वागणाऱ्या 
व्यक्तीशी वा शासनाशी सह-अस्तित्व अशक्‍य आहे. 
क्षमावृत्ती वा अहिसावृत्ती जोपासण्यासाठी अन्याय 
सहन करावा असे कोणी म्हणणार नाही. नाहीतर 
गुलामगिरीच्या शृंखला पायात पडतील. अत्याया- 
विरुद्ध दंड थोपटून उभे राहणे, म्हणजेच पौरुप, 
पराक्रम व स्वामित्वभावना यांची नितांत आवड्य- 
कता आहे. 


या. वाबतीत सोदाहरण बोलायचे झाल्यास 
स्वातंत्र्य व स्वामित्वभावना नष्ट करू पाहणार्‍या 
कम्युनिस्ट शासनाशी सह-अस्तित्व अशक्‍य आहे. 
व्हिएटनाममधीळ अमेरिकन हस्तक्षेप याच कारणा- 
साठी समर्थनीय ठरतो. ( ज्या रीतीने हस्तक्षेप 
केला तो योग्य की अयोग्य हा प्रश्‍न वेगळा". ) हंगे- 
रीत व ज्ञेकोस्लोव्हाकियात अमेरिकेने हस्तक्षेप केला 
असता तर तोही समर्थनीय ठरला असता. उद्या रशि- 
यन व चिती जनतेने तेथील कम्युनिस्ट सरकार 
उलथवून टाकण्याचे पड्यंत्र रचले व अमेरिकेने 
तिला सहाय केले तर तेही समर्थनीय ठरेल, सह- 
अस्तित्व म्ह्णजे केवळ आपल्यापुरते कसेवसे जगणे 
नव्हे. शांततामय सह-अस्तित्व हे एका वाजूने 
म्याडांचे तत्त्वज्ञान आहे, तर दुसर्‍या वाजूने कुटिल 
राजनीतिज्ञांचे तत्त्वज्ञान आहे. कारण शांततामय 
सह-अस्तित्वामुळे आपल्यावर आक्रमण होणार 
नाही व आपल्याला स्वतःचे संरक्षण करावे 
लागणार नाही याची हमी भ्याडाला मिळते; तर 
कुटिल डाव खेळणार्‍या कम्युनिस्टासारख्या राष्ट्राला 
शांततामय सह-अस्तित्वामुळे परकोय राष्ट्रात व 
सरकारात आपले तत्त्वज्ञान व हस्तक घुसवून ते 
ष्ट॒ आतन पोखरून काढण्याची संधी मिळते. 
शांततामय सह अस्तित्वाचा नेहरूंनी पहिल्याने 
उद्घोष केला तो चो-एन्‌-लायच्या हातात हातं 
घालून हे लक्षात ठेवले पाहिजे. याच चोच्या 
चीनने पूढे भारतावर आक्रमण केले.” आज आपण 
जे नक्षलवादाचे पौक काढीत आहेत ते या भ्याड 
व नेभळट धोरणाचेच फळ अ 


५. पूर्व वंगालमध्ये भारताने हस्तक्षेप केला असता तर तोही समथंनीय ठरला असता. कल्पना 
करा को शेजारच्या घरात नवरा दारूच्या नह्षेत वायकोवर सदास्त्र हल्ला करीत आहे आणि बायको 


त्याला निःशस्त्र प्रतिकार करीत आ 
सारखीच असतात. ) 


( दारूची नशा आणि लष्करी वळाची वा राजकीय सत्तेची नक्षा 
शा वेळी बायकोला आपण नैतिक पाठिवा व्यक्त करीत बसलो तर तिचा केव्हाच 


निकाल लागेल. हा आपला नेतिक पाठिवा तटस्थतावादी आंतरराष्ट्रीय राजनीतीचा पाठपुरावा नसून 
आपला "्याडपणा व दुवळेपणा लपविण्याचा प्रयत्न आहे. 
६. तटस्थतावादी परराष्ट्नीतीसुद्धा विशिष्ट मर्यादेच्या पळीकडे भ्याडाची राजनीति ठरते. 


तत्त्वतः ती अनेतिक आहे ते वेगळेच 
७. ज्या 


नेशियात वांडंग परिषद भरवन या तत्त्वांचा जयघोप चोने सुकार्णो, नेहरूप्रभृतीकडून 


करविला तो इंडोनेशिया थोड्याच अवधीत कम्यनिस्टांनी आतून पोखरला. पण तेथील जनतेने-विज्येषपतः 
रुण विद्यार्थीवर्गाने सुकार्णोला पदच्यत केळे व लाखो कम्युनिस्टांना कंठस्नात घाळून आपला देश वाचविला 


न. भा. ३ 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


मूळ प्रेरणा आणि उन्नतावस्था 

वलोपासना, आक्रमक वृत्ति, स्वामित्वभावना 
यांनी युक्‍त असलेली व्यक्ति अगर समाज उन्नता- 
वस्थेला पोचू शकणार नाही, किंवा पोचला तरी 
त्याचे अंतरंग प्राथमिक वा आदिमानवाचेच राहील 
अशी काही जणांनी कल्पना करून घेतल्याचे दिसते, 
ही कल्पना अर्थातच चुकीची आहे, उन्नतावस्था ही 
मानवी प्रेरणांना विरोधी आहे. असे या विचार- 
सरणीत गृहीत धरलेले आहे. ज्यांच्या साहाय्याने 
मानवाने आजपर्यंत प्रगती केली त्या सर्व गोष्टी 
-पराक्रम, स्वामित्वभावना इ. -कालवाह्य म्हणून 
टाकन देण्याचा यात आग्रह आहे हा दष्टिकोन अर्थात 
शास्त्रीय नाही, व वास्तववादीही नाही. मानवाची 
सांस्कृतिक व सामाजिक प्रगती ज्या मूलभूत 
मानवी प्रेरणांच्या जोरावर झाली आहे त्या प्रेरणा 
समजावून घेतल्याखरीज ती प्रगती कळणार नाही, 
ही प्रगती समजण्यासाठी उत्क्रांतिवादी दृष्टिकोन 
स्वीकारला पाहिजे. या उत्क्रांतीच्या इतिहासामध्ये 
मानवी प्रेरणांनी फारच महत्त्वाचा वाटा उचलला 
आहे. हा मानवी प्रेरणांवर आधारलेला सांस्कृतिक 
व सामाजिक उत्क्रांतीचा इतिहास विसरून अगर 
दृष्टिअड करून जर कोणी मानवी आददयचि- 
तथाकथित उन्नत संस्क्ृतीचे-चित्र रंगवू पाहील तर 
ते हवेत इमले रचण्यासारखे होईल. मानवा- 
विषयीची कोणतीही कल्पना त्याच्या सांस्कृतिक 
व सामाजिक इतिहासाच्या किवा त्याच्या जीव- 
शास्त्रीय प्रेरणांच्या भक्‍कम पायावर उभारली 
पाहिजे. आजपर्यंत ज्यांच्या सहायाने मानवाने 
प्रगति केली किवा उन्नतावस्था प्राप्त करून घेतली 
त्या सर्वे गोण्टी-उदा, पोरुष, युयुत्सुवृत्ते, पराक्रम, 


प्राप्त करून घेतळेली प्रगती अगर उतन्नतावस्था 
यांच्यात विरोध कल्पिण्याचे याच कारणासाठी 
कारण नाही. किवहुना मानवाच्या गा मूल- 
प्रेरणांचा मेळ त्याच्या इतर सामाजिक प्रवृत्तीशी 
व प्रयत्ताशी कितपत साधला आहे यावरूनच 
त्याच्या प्रगतीचे वा उच्चतावस्थेचे मूल्यमापन होईल. 
त्या प्रेरणांच्या अवमूल्यनाने वा उच्चाटनाने ते 
होणार नाही. कारण या प्रेरणांचे अवमूल्यन किवा 


उच्चाटन झाले तर प्रगतीच नव्हे, तर मानवाचे 
जीवनच संपुष्टात येईल, 
या दृष्टीने पाहता श्रीकृष्णाने प्रतिपादळेली 


वलोपासना व स्वामित्व यांची महाभारतकाला- 
इतकीच आजही गरज आहे. आणि ती नेहमीच 
राहील. कारण तो निसर्गाचा वारसा आहे. 
निसर्गाच्या विरुद्ध मानवाची कोणतीही प्रगती 
साधणार नसूत नंसगिक शक्तीशी व प्रेरणाशी 
जुळवून घेतल्यानेच ती साधणार आहे, हे सत्य 
आपण कधीही विसरता कामा नये. या संदर्भात 
स्वतः श्रीकृष्णाने अर्जुनाला निसर्गाविरद्ध न 
जाण्याचा इशारा दिला आहे हे उल्लेखनीय आहे. 
£ न योत्स्य इति मन्यसे, मिथ्येप व्य़वसायस्ते 
प्रकतिस्त्वां नियोक्ष्यत? प्रकृतीच्या विरुद्ध जाण्याच्या 
तुझा प्रयत्न व्यथ॑ आहे, तुला प्रकृति-धर्मानेच 
वागावे लागेल असे श्रीकृष्ण अर्जूनाला वजावता 
हा नैसर्गिक प्रवत्तीशी जुळवून घेण्याचा श्रीकृष्णाचा 
दष्टिकोन वास्तववादी आहे. वास्तववादा दुप्टा 
स्वीकारल्याने जी प्रगती साधते त्याच्या एकशतांशही 
प्रगति खोटी स्वप्ने ( (7८0198) उराद्यी बाळगून 
साधत नाही, हे इतिहासात पुनःपु सिद्ध 
झाले आहे. ते नव्याने सिद्ध करण्याची जरूरी 


स्वामित्वभावना इ, - आणि त्यांच्या सहायाने नाही. 
->>>><<*%*ाशा 
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पं. ए. शे. महाराज, काव्यतीथ 


भट्ट ठोळुट : एक भूमिका (प्र्वांध) 


अध्यापन हे अध्ययनापेक्षा फार निराळे असत 
नाही. सर्वचिच अध्यापन अध्ययनाच्या छायेत 
वावरणे स्वाभाविक आहे. या कार्यांत संवन्धित 
असणाऱ्या अनेक प्रश्‍नांची, अडचणींची, शंकांची 
जाणीव आपोआपच होत जाते. मित्रांच्या समोर 
त्यांची चर्चाही होते. असाच एक योग म्हणा, 
योगायोग म्हणा अल्प प्रमाणात मलाही आला. 
चर्चा संस्कृत काव्याशी संवद्ध असणाऱ्या भट्ट लोल्ल- 
टाच्या संदर्भात चाळ होती. या प्रसंगी माझे मित्र 
प्रा, नरहर कुरुन्दकर यांनी ही सवे चर्चा अभ्यास- 
कांच्या समोर ठेवावी असा आग्रह धरला. त्याला 
अनुसरून हा प्रपंच झाला आहे. 


भट्ट लोल्लट हा भरतमुनिप्रणीत नाटयक्षास्त्राच्या 
प्राचीन टीकाकारांपैेकी एक. भरत-नाटयरदास्त्र हे 
खरोखर भरतमुनींचे आहे को भरतमुनि हे काल्प- 
निक मुनि आहेत; या वादात जाण्याची आमची 
च्छाही नाही. तशी एंतिहासिक अभ्यासाची 
आमच्यात योग्यताही नाही. येथे त्या वादाची गरज 
पण नाही. सदर नाट्यक्ञास्त्र हा संस्कृत काव्य- 
नाटय- विचाराचा आंद्योपलव्ध ग्रन्य आहे. आणि 
हा ग्रंथ ' आद्य प्रस्थान ' म्हणून कालिदासाच्याही 
पूर्वी मान्य झालेला होता; इतकेच येथे प्रस्तुत आहे. 
स्वाभाविकच ह्या प्रन्यांवर अंनेक टीका, विवरण, 
भाष्य, वृत्ति या स्वरूपाचे ग्रन्थ होऊन गेलेळे आहेत 
दुदवान अभिनवगुप्तपादांच्या अभिनव भारती ह्या 
ग्रत्याएवाचे एकहा भाष्य वा टीका आज उपलब्ध 
नाही. पण अभिनव भारतीत अनेक टीकाकारांचे 
उल्लेख आहेत. र्ससूत्रावर ज्या भूमिकांचा पूर्वपक्ष 
म्हणून अभिनव गुप्तांनी केला आहे त्यात 
सर्वामध्ये जुना टीकाकार हे. 

भट्ट लोल्लटाचा ग्रन्थ मम्मट व्रिद्वनाथ यांना 
उपलब्ध होता की नाही; हे नककी सांगता येत नाही. 
वस्तुतः अभिनवगृप्तांना जे वाळूमय उपलट होते 
त मम्मटाना उपल नसण्याचे कोणतेहो कारण 
नाही, पण मम्मटांनी पुर्वपक्षाची मांडणी थोड्या 


उल्ल्ख 


लाल्लट 


टत 
व्या 


अनुक्रमणिका 


निराळ्या पद्धतीने केळेली आहे. हेमचन्द्राने अभिनव 
व मम्मट दोनही पद्धतीचा स्वीकार करून एकीचे 
तात्पर्य म्हणून दुसर्‍या भूमिकेचा उल्लेख केला 
आहे. भट्ट लोल्लटाचा अभ्यास करण्याची जी रूढ 
पद्धति आहे; त्यानुसार विचार केला तर पुढीलपैकी 
एक निर्णय घ्यावा लागतो : 

१) अभिनवगृप्तांनी पूर्वपक्ष म्हणून उल्लेखिलेले 
काही, मुद्दे मूळ लोल्लटात नस्रावेत. 

अथवा 

२) मम्मटाच्या समोर लोल्लटाचा ग्रन्य उपलब्ध 
नसावा. 

आम्ही लोल्लटाचा विचार थोड्या निराळ्या 
पद्धतीने करीत असल्यामुळे मम्मर आणि अभिनव- 
गुप्त ह्यांनी मांडलेल्या पूर्वेपक्षात ( लोल्लटाच्या 
मतात ) फरक नाहो, असे समजतो. आम्ही प्रथम 
रूढ पद्धतींने विचार प्रतिपादन करू. नंतर आमंची 
मते देऊ, आज लोल्लटाचा ग्रन्थ उपलब्ध नाही 
अभिनवभारतीत उल्लेखिळेला रससत्रावरील पूर्वर 
पक्ष व इतरत्र असणारे तुरळक उल्लेख इतकेच 
साधनसाहित्य उपलब्ध आहे. 

अभिनव भारतीच्या सहाव्या अध्यायात रस- 
सत्रावरील विवेचन हे एक अभिनव भारतीतील 
दीर्घ टीकेचे स्थळ आहे. ह्या विवेचनात प्रमुख 
पूर्वपक्षरूपाने तिघांचे विवेचन आलेले आहे. अगदी 
पहिला पूर्वपक्ष भट्टलोल्लटाचा आहे. दुसरा रांकुकाचा 
आणि तिसरा भट्टनायकाचा. इतरांचे उल्लेख 

त्यांना प्रमुख प्रतिपक्षी मानावे? अज्ञा प्रकारचे 
नाहीत. ह्या तीन पक्षांपको लोल्लटाचे शंकुककृूत 
खंडन व शांकुकाचे भट्टतोतकृत खंडन विस्ताराने 
आलेले आहे. भट्टनायकांचे खंडन हा अभिनव 
गृंप्तांच्या सिद्धान्तस्थापनेचा भाग आहे. या पद्धतीत 
भट्टलोल्ळटाचा पक्ष वाधित पक्ष म्हणूनच पाहिला 
गेला आहे. पुन: भट्टलोल्लटाच्या खंडनाची (वा 
मंडनाची ) कोणाला गरज वाटलेली दिसत नाही, 
मात्र शंकुकाच्या खंडनानंतरही लोल्ळट पक्ष तग धरून 
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नवभारत 


राहिलेला दिसतो. म्हणून अभिनवभारतीत पुढे असा 
उल्लेख आलेला आहे को - ** भटुनायकाच्या 
खंडनामुळे लोल्लटपक्ष निर्णायक रीत्या वाद ठरला 
आहे. तो पक्ष आता जिवन्त होऊ शकणार नाहो. ” 
भट्टनायकाच्या खंडनात कोणते नवे मुहे होते याचा 
तपक्ील मात्र कूठे आढळत नाही. भट्टनायकाने 
काय खंडन केळे असावे; ह्याचे अतुमानच करावे 
लागते. 

भट्टनायक आणि भट्टतोत ह्यात पौर्वापर्य ठर- 
विण्यास काहींच साधन नाही. अभिनव भारतीत 


भट्टनायकापूर्वी भट्टतोत येतात. त्यावरून असा 
समज होण्याचा संभव आहे को तौत हे नायकापूर्वी 


होऊन गेले असावेत. पण तोत हे अभिनवगृप्तांचे 
साक्षात्‌ गुरु. त्यामुळे भट्टनायक तौताच्या किचित्‌ 
पुर्वी होऊन गेळे असावेत असेच' बहुमत आहे. 
तोतांचा अतुव्यवसायांचा मुद्दा भरट्टनायकाच्या 
साधारणीकृत या भूमिकेवरून स्फुरलेला दिसतो. 
शंकुक व भट्टनायक दोघेही अभिनव गुप्ताच्या 
पुर्वीचे. तेव्हा अभिनवगृप्तांच्या काळी लोल्लट पक्ष 
एकदम वाद मानला जात असावा काय? तसा तो 
मातला जात असावा; असे दिसते. नाही तर अभि- 
नव गुप्तानी “ प्रधान र्ढमत ' म्हणून या पक्षाचा 
विचार केला असता. कारण हा पक्ष म्हणजे एका 
विवेचकाचे मत नव्ह्ते. त्यामागे एक दीघ परंपरा 
होती. 

अभिनव भारती * हे शंकूकाचे मत आहे? असे 
म्हणते. ' शंकुकादि नैय्यायिकांचे हे 


हे म्हणणे नाहे? 
असे म्हणत नाही. हाच प्रकार भट्टनायकाच्या वाव- 


९ 


तीत आहे. शांकुक व भमट्टनायक या व्यक्ति आहेत. 
तसे लोल्ळटाचे नाही. अभिनव भारतीसुद्धा 


“लोल्लट प्रभतींचे असे मत आहे' असा उल्लेख करते. 
परंपरा लोल्लटाला मौर्मांसक मानते. कदाचित्‌ 
लोल्ळट मीभांसक असेलही. नव्हे, तो मीमांसक 
असावा; असेच आमचेही मत आहे. पण या ठिकाणी' 
त्याची भूमिका म्हणजे मीमांसकांची भूमिका नव्हे, 


हा पक्ष प्राचीन आहे. ' दण्डीचे असेच मत 
होते ' असा उल्लेख अभिनव भारतीत आहे. पण 


दण्डी मीमांसक म्हणन ख्यात नाही, 
यांची भूमिका 


उद्‌भट, रूद्रट 
किरकोळ तपश्यीलळ वजा जाता 


अनुक्रमणिका 


लोल्लटासारखीच आहे. उद्‌भट हा भामहाचा 
टीकाकार. म्हणून भामहाची भूमिकाही या 
सारखीच असावी. ' मातृगुप्त ' : कोतिश्‍वर ? आणि 
“श्रीहषे' ही नाटयशास्त्राच्या टीकाकारांची उपलब्ध 
असणारी अजून तीन नावे. ह्यांपैकी मातृग॒प्त 
सारेच रस वाचिक, आंगिक आणि नेपथ्यज असे 
त्रिविध मानतो; असा उल्लेख आहे. ह्या भूमिकेचे 
काही निराळे स्पष्टीकरण संभवते. कीतिश्‍वराची 
भूमिका काय होती, हे सांगण्यास आज साधन 
उपलब्ध नाही. पण श्रीहुर्प पुन: याच परंपरेत येतो. 
ह्याचा अर्थ हा की लोल्लट म्हणजे त्याच्या आधीची 
सुमारे २०० वर्षांची दीघे परंपरा. ठोल्लटाची 
नाटयक्यास्त्र समजून घेण्याची पद्धत म्हणजे सुमारे 
२०० वर्षाची नाटयशास्त्राच्या आकलनाची रीत 
आहे. व ती केवळ मीमांसकांची रीत नसून अनेकांची 
आहे. 

परंपराच पहायची तर दुसरी परंपरा आनन्दवर्धेन- 
अभिनवगुप्त- मम्मट- विदवनाथ- जगन्नाथ ही 
समजावी लोगेल, शांकुक व भट्टनायंक ह्या मात्र 
परंपरा नसून व्यक्ति आहेत. लोल्लटाने उद्‌भटाच्या 
विवेचनावर आक्षेप घेतलेले दिसतात म्हणून लोल्ल- 
टाचा काळ उद्‌भटानंतर म्हणजे इ. स. ८०० ते 
८५० असा मानलेला आहे. त्यामागे २०० वर्षाची 
परंपरा याचा अथे काय' होतो ? अथे अगदी उघड 
आहे. ज्या वेळी संस्कृत नाटक वैभवात होते, 
प्रायोगिक नाटय बहरात होते; त्या वेळी नाटय- 
शास्त्र कसे पाहिले जाई; याचा प्रतिनिधि लोल्लट 
आहे. हे नाटयवाझडमय आणि नाट्यप्रयोग उतारात 
डले, क्रमाने संपत गले त्या कालखंडात नाटथ- 
क्ास्त्राचा अर्थ कसा समजून घेतळा गेला, याचा 
प्रतिनिधि अभिनवगुप्त आहे. प्रयोग दरक्षणी समोर 
असल्यामुळे ज्या काळी अनुभाव आणि अभिनय 


त्र 


/जि7,/० 


ह्यातील फरक नित्य डोळ्यासमोर होता त्या 
काळात लोल्लट येतो. ज्या काळी नाटयपृस्तक 


प्रामुख्याने डोळयासमोर होते त्याकाळात सतत 
“ शब्द ?) समोर होते. अनुभाव आणि अभिनय आता 
एकसारखेच होते. त्या काळात व्यज्जना-व्यापार 
हा चर्चेचा केन्द्रभाग होता; ह्या काळाचा प्रतिनिधि 
अभिनवगुप्त आहे. 
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अट्ट लोलट : 


लोल्लट, अभिनवगुप्त यांचा असा उल्लेख 
करण्याचे कारण काय ? भट्टलोल्लटाचे विवेचन 
नाटयशास्त्राला अभिमत आहे; असे येथे म्हणाव- 
याचे आहे काय? तसे नाही. लोल्लटाचे मत 
स्वीकार्य आणि ग्राह्य मानावे, असा आग्रहही नाही. 
स्वीकाराहुता आणि ग्राह्मता अभिनवगुप्तपादा- 
चार्यांच्या सिद्धान्त पक्षाला असणार, हे उघड आहे. 
मुनिवचनसंमतता कोणत्या पक्षाला आहे; यावर दुमत 
संभवते. आजच्या दाब्दप्रामाण्य न मानणाऱ्या काळात 
अशी' संमतता पाहण्यात कोणाला फारसा रसही 
वाटणार नाहो. काव्य हा काही अतोीन्द्रिय कक्षेचा 
प्रांत नव्हे. अतीन्द्रियाच्या कक्षेत प्रमाणग्रंथाला जे 
निविकल्प स्थान असते त्याची काव्याच्या क्षेत्रात 
अपेक्षाही नाही. एखादा अलंकार भरतप्रणीत नाही 
म्हणून अग्राह्य होत नाही. किंवा एखाद्या अलंकाराची 
व्याख्या भरतोक्‍्त म्हणून प्रमाणही होत नाही. 
मग भरट्टुलोल्लट अभिनवगुप्त यांचा असा उल्लेख 
करण्याचे कारण कापर? ते कारण असे आहे को 
दोन परंपरांचे च्तिनविपय बदलले, हा फरक 
ध्यानात ठेवला तर लोल्लट व अभिनवगृप्त यांच्या 
भूमिकात वाटतो तेवढा फरक नाही इकडे लक्ष 
वेधावे. | 

लोल्लटाचा विचार ' परंपरा ? म्हणून करणे 

हत्त्वाचे आहे. मीमांसक असणारे आणि नसणारे 
अनेकजण अमुकच पद्धतीने विचार का करीत होते, 
हा प्रश्‍न अश्यावेळी महत्त्वाचा ठरू लागतो. लोल्ल- 
टाच्याच मागे पुढे परंपरा का असावी ? शांकुकाच्या 
मागे पुढे परंपरा को नसावी ? शांकुक नेय्यायिक 
होता. न्याय आणि काव्यविवेचनाचा सांधा होता. 
एक विचारप्रणाली म्हणून न्याय प्रवल होता, शंकु- 
काच्या पुढच्या काळात तर नव्य न्यायाच्या रूपाने 
न्याय इतका प्रवळ झाला होता को वेदान्तच 
न्यायाच्या परिभाषेत मांडला जात होता. जगन्नाथाने 
तर ह्या पद्धतीने काव्यश्ास्त्रच मांडले आहे. म्हणजे 
न्यायाला फार मोठी परंपरा आहे. पण न्यायाला 
परंपरा असली तरी दांकुकाच्या भूमिकेला 
परंपरा नाही. असे का व्हावे? याचाही विचार 
करावा लागतो. आनंदवर्धनाच्या पुढची परंपरा 
व्यजनावादाची आहे. ही परंपरा व्यंजनाव्यापाराच्या 


एक भूमिका 


सन्दर्भात नाटचश्यास्त्राकडे वळते. लोल्लटाची 
परंपरा असे काही गृहीत धरून नाटयशास्त्राकडे 
वळत होती का? अथवा नाटचश्यास्त्राची संपूर्ण 
संगति लावताना अपरिहार्यपणे हो परंपरा निर्माण 
होत होती ? हाही प्रश्‍न विचार करण्याजोगा ठरतो. 

अभिनवभारतीत जी भट्टलोल्लटाची भूमिका 
मांडळेली आहे तिचा ' उत्पत्तिपक्ष ) म्हणून उल्लेख 
केला जातो. ज्या पद्धतीने ही भूमिका मांडली गेली 
आहे त्या पद्धतीने ती समजून घेताना अनेक 
अडचणी निर्माण होतात. कित्येकदा हे प्रतिपादत 
समजून घेताना इतका वेताग येतो. असे वाटते की 
अजून व्यवस्थितपणे लोल्लट समजणेच शक्‍य होत 
नाही. जोवर ही भूमिका नीट समजत नाही; तोवर 
ती नाकारण्यात तरी काय अर्थ आहे. 

अभिनव भारतीत ही भूमिका पुढीलप्रमाणे 
मांडलेली आहे--- 

१ ) अत्र भट्टलोल्लटप्रभूतयस्तावदेवं व्याचख्यु ॥। 
विभावादिभिः संयोगोर्थात्‌ स्थायिनस्ततो 
रसनिष्पत्ति: । 

तत्र विभावशिचित्तवृत्तेः स्थाय्यात्मिकाया उत्पत्ती 
कारणम्‌ । 

२) अनुभावा न रसजन्या अत्र विवक्षिता: । 
तेषां रसकारणत्वेन गणनानहंत्वात्‌ । अपि 
तु भावानामेव । ये9्नुभावाः व्यभिचारि- 
णइच चित्तवृत्त्यात्मकत्वात्‌, यद्यपि न सह- 
भाविनः स्थायिना तथापि वासनात्मनेह 
तस्य विवक्षिता: | 
दृष्टान्ते$पि व्यञ्जनादिमध्ये कस्यचिद्वा- 
सनात्मकता स्थायिवत्‌ । अन्यस्योद्भूतता 
व्यभिचारिवत्‌ ! 

४ ) तेन स्थाय्येव विभावानुभावादिभिरुपचितो 
रसः । स्थायी भवत्वनुपचितः ।॥ स 
चोभयोरपि । अनुकार्येनुकतर्यपि चानु- 
सन्धानवलात्‌ इति । चिरन्तनानामयमेव 
पक्षः | 

अभिनव भारतीचा हा उतारा गायकवाड ग्रंथ- 
मालेतील आहे. प्रथम संपादनाच्या वेळी एम्‌. राम- 
कृष्ण कवि? आणि ह्वितीय संपादनाच्या वेळी * के, 


टे.) 
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नवभारत 


एस्‌. रामशास्त्री शिरोमणि ह्यांनी शिवाय डॉ. 
सुश्ीर कुमाल डे, हिंदीतील नाट्यक्यास्त्राचे अनु- 
वादक रघुवंश इत्यादि विद्वानांनी हा उतारा असाच 


गृहीत धरलेला आहे. आमच्या पाहण्यात याला 
एकमेव अपवाद नोली ह्यांचा आहे. हा उतारा 


ह्याच स्वरूपात स्वीकारण्याचे कारण असे दिसते 
की हेमचन्द्रानेही ह्याच स्वरूपात स्वीकारलेला 
आहे. फक्त हा उतारा घेताना आम्ही अनुवाद 
समजण्यासाठी सोय म्हणून परिच्छेद व अनुक्रम 
दिलेले आहेत. ह्या उताऱ्याचा अथे खाळीलप्रमाण 
आहे: 

१) भट्टलोल्लट प्रभृतींनी अक्ाप्रकारे व्याख्या केळी 
आहे. विभावादिकांशी स्थायीचा संयोग 
झाल्यामुळे रसनिप्पत्ति होते. त्यांपैकी विभाव 
चित्तवृत्तिस्वर्ष असणाऱ्या स्थायी भावाच्या 
उत्पत्तीचे कारण आहे. 

या ठिकाणी अनुभाव रसजन्य म्हणून विवक्षित 
नाहीत, (म्हणून) त्यांची (त्या अनुभावांची) 
गणना रसकारण या नात्याने करता येत नाही. 
तर(रसकारण म्हणून) भावांचीच(गणना)करता 
येते. ते जे अनुभाव आणि व्यभिचारी भाव चित्त- 
'वृत्तिरूप असल्य़ामुळे जरी स्थायींचे सहभावी 
नाहीत तरी वासनात्म म्हणून ते येथे विवक्षित 


सुद्ठा व्यञ्जनादि पदार्थामध्ये काहो 
पदार्थ स्थायी प्रमाणे वासनात्मक असतात. तर 
दी पदार्थ व्यभिचारी प्रमाणे उद्‌भूत - प्रकट 
असतात. 
त्यामुळे विभावादींनी उपचित झालेला स्थायी 
म्हंगजे रस. अनुपचित असला म्हणजे स्थायी. तो 
रस दोन्ही ठिकाणी आहे. अन्‌कार्याच्या ठिकाणी 
व अनुसन्धान-वलाने अनुकर्त्यांच्या ठिकाणी, 
प्राचीनांचा हाच पक्ष आहे. 
मूळ उतार्‍्याचे हे मराठी रूपान्तर आहे. ज्या 
क्रमाने हे विवेचन आळे आहे तो क्रम स्वीकारला 
तर लोल्लटाची भूमिका समजून घेण्यास साह्य 
होण्याऐवजी अडथळा होतानाच दिसतो. हा अडथळा 
कोठे व कसा होतो ह्याचा विचार आपण दुसर्‍या 


अनुक्रमणिका 


परिच्छेंदापासून करू; कारण तेथील अडचण प्रथमत: 
वाक्‍्यरचनेचीच आहे. 


ह्या परिच्छेदात अगदी आरंभीच हे सांगितलेले 
आहे की येथे विवक्षित असणारे अतुभाव रसजन्य 
नाहीत. हा उल्लेख मुद्दाम करण्यास कारण काय 
असावे ? लोल्लटाचे विवेचन हे रससूत्रावरील 
विवेचन आहे. रससत्रात उल्लेखिलेले विभाव, 
अनुभाव, व्यभिचारिभाव ह्यापेकी काहीच रसजन्य 
नाही. कारण हे सत्रच मुळी रसाची जनक कारण 
सांगणारे आहे. लोल्लटासमोर असा एखादा पक्ष 
होता काय? जो ह्या सर्वांना म्हणजे रससूत्रातील 
विभावादींना रसजन्य मानीत होता, असा एखादा 
पक्ष समोर असणे अशक्य नाही. ज्याप्रमाणे वीजा- 
तन वक्ष पाने फले निर्माण होतात त्याप्रमाणे सारे 
भावच रसातन निर्माण होतात. रस सर्वांचे मूल 
असतो. त्या आधारे भावाची व्यवस्था होते. अशा 
भमिका घणारा एक पक्ष नाटयक्षास्त्रातच उल्ल- 
खिला गेला आहे. [ पहा ६1३८ ] ह्या भूमिकेप्रमाण 
रसातून अनुभाव - रसजन्य अनुभाव हा पक्ष 
संभवतो. ह्या खेरीज रस आणि भाव परस्परांची 
सिद्धि करतात असाहि पक्ष नाटचशास्त्रात आलेला 
आहे. ( पहा. ६1३६, ३७ ) ह्या भूमिकेप्रमाण 
रसातून भाव आणि पुनः भावांमधून रस असा 
पक्ष उत्पन्न होतो. सहजच रसातून भाव म्हटल का 
रसजन्य अनभाव आलेच. लोल्लट ज्या वेळी "ह 
अन॒भाव रसजन्य नाहीत ? म्हणून सांगतो त्या 
वेळी त्याला वरीलपैकी एखाद्या पक्षाचे निरा” 
करण करावयाचे आहे काय? असल्यास तसा उल्लेख 
नाही, आणि जर वरील पॅकी एखाद्या पक्षाचे 
निराकरण करावयाचे असेल तरी शब्दरचना सदाप 
आहे. रससत्रातील केवळ अनुभाव रसजन्य नाहात 
हे म्हणणे पुरेसे नाही. कारण त्यामुळं विभाव व 
भाव हे मात्र रसजन्य आहेत अस ध्वनित होते 
विभाव अनुभाव व्यभिचारी ह्यांचा संयोग रसाचे 
कारण असल्यामुळे ह्यांपको काहीच रसजन्य नाही 
असे लोल्लटाने म्हणायला हवे होते. 

एक स्पष्टीकरण असे आहे की रसजन्य अतुभाव 
म्हणजे सिद्धि. येथे जे अनुभाव उल्लेखिलेले आहेत 
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भट्ट लोलट : 


ते सिद्धि नाहीत; असे लोल्ळटाला म्हणावयाचे आहे, 
पण हे स्पष्टीकरण पटणारे नाही. कारण प्रेक्षकांच्या 
ठिकाणी सिद्धीचा जो उदय दिसतो त्याला अनुभाव 
असे कुणीच म्हटलेले नाही. सिद्धीचा प्रश्‍न रस- 
निष्पत्तीनंतरचा आहे. व त्यांचा आश्रय प्रेक्षक आहे. 
रससूत्रातील अनुभाव हे सिद्धि नव्हत, असे मुद्दाम 
सांगण्याचे प्रयोजन काय? हा प्रश्‍न ह्या स्पष्टीकरण [- 
मुळे अनुत्तरितच राहतो. 

“ अनुभाव रसजन्य नाहीत ” हा पहिला तुकडा 
आणि “ त्यांची रसकारण म्हणून गणना करता येत 
नाहा हा ददुसरा तुकडा, यांचा संवत्ध कसा जोडावा. 
मध्ये ' म्हणून ' अथवा ' कारण असे कोणतेही पद 
अध्याहूत घेतले तरी त्यामुळे अड्चण सुटत नाही. 
“म्हणून ” हा शब्द अध्याहूत गृहीत धरला तर 
“ र्सजन्य नाहीत, म्हणन रसकारण नाहीत ” अशी 
रचना स्वीकारावी लागत, जणु जे जे रसजन्य आहें 
ते सारे रसकारणही आहे. ह्याहन निराळा प्रकार 
“ कारण ? हा शब्द अध्याहूत गृहीत धरण्याचा आहे. 
त्यामुळे “ रसजन्य नाहीत. कारण रसकारण 
नाहीत.” अशी रचना स्वीकारावी लागते, जण जे जे 
रसकारण आहे, ते ते रसजन्यही असलेच पाहिजे. 
पहिळी रचना जे कार्ये नाही ते कारण नाही 
या आपत्तीकडे नेते. दुसरी रचना जे कारण नाही 
ते कार्य नाही, या आपत्तीकडे नेते. अनुभवाचा प्रश्‍न 
क्षणभर बाजूला ठव. विभाव तर रसकारण आ 
त रसकारण म्हणून रसजन्य ठरतात काय? सिर्द़ 


तर रसजन्य आहे. त्या रसजन्य म्हणून रसकारण 
ठरतात काय १ 


यथ कोणता तरी एक पक्ष घेतला पाहिजे 
विभाव अनुभाव व्यभिचारी रसजन्यही आहित 
रसकारणहोी आहेत; असा पहिला पक्ष संभवतो 
ह्या पक्षाशी मिळते जुळते विवेचन भोजाचे आहे. 
पण हा पक्ष लोल्लटाच्या विवेचनात अप्रस्त्त अस- 
णारा आहे. कारण तो विभाव अनभाव व्यभिचारी- 
भाव ह्यापका काहीच रसजन्य मानीत नाही. दुसरा 
पक्ष विभाव अनभाव व्यभिचारीभाव रसजन्य 


एक भूमिका 


मानण्याचा आहे. हाहो वाधित आहे. कारण तो 
रससूत्र विसंगत ठरवितो. चोथा पक्ष विभाव अनु- 
भाव व्यभिचारी रसकारण आहेत म्हणून रसजन्य 
नाहीत; हे प्रतिपादन करणारा आहे. यामुळे अनु- 
भाव रसजन्य नाहीत याची संगति लागते. पण 
अनुभाव रसकारण नाहींत ह्याची संगति क्षी 
लागणार ? 

या पुढचे वाक्य घोटाळ्याचा कळस करते. हे 
पुढचे वावय फकत भावच रसकारण आहेत, असे 
प्रतिपादन करणारे आहे. जर फक्त भावच 
रसकारण म्हणून गणना करण्यास योग्य असले 
तर मग विभावांचे काय? ते तर आरंभालाच 
स्थायीच्या उत्पत्तीचे कारण म्हटलेले आहेत. जर 
विभाव हे स्थायीचे कारण आणि स्थायी हे रसाचे 
कारण म्हटले तर मग स्थायी आणि रस ह्याच्यात 
जन्यजनकभाव येतो हे लोल्ल्टाला मात्य असू 
शकत नाही. आणि ह्यापुढे तर अनुभाव हेही 
चित्तवृत्तीतच असे म्हणून घोटाळ्याचा कळस 
केलेला आहे. संस्कृत काव्यज्यास्त्राच्या परंपरेत 
सात्विक भाव हे अनुभावच होत असे समजणारे 
काही विवेचक आहेत, पण अनुभाव ह्या चित्तवृत्ति 
आहेत असे मात्र फक्त इथेच नोंदविलेले आहे. 

हे उघडच आहे की ह्या ठिकाणी वाक्ये तोड- 
ण्याचा घोटाळा ज्ञाळेला आहे. पण तो तपशीलाने 
व! चणे भाग होते. ' सुशील कुमार डे ? यानी प्रथम 
आश्युतोय मुकर्जी यांच्या गौरवग्रंथात आणि नंतर 
लेखसंग्रहात वाक्ये याच प्रकारे तोडली आहेत. 
गायकवाड ग्रंथमाळेत प्रथम संपादक आणि ह्वितीय 
संपादक दोघानोंही अशीच वाक्यरचना स्वीकारलेली 


आहे. म्हणून हिंदी अनुवादात रघुवंश्ांनी केवळ 
वाक्यरचना स्वीकारलेली नाही तर त्याला अनु- 


सरून अर्थही लावलेला आहे. ही सदोप वाक्यरचना 
वरील विठ्ठानांनी का स्वीकारावी ? त्यांना सदो- 
पता जाणवत नव्हती का? सदोषता सर्वानाच 
जाणवत हस्तलिखितांचा प्रश्‍न असता 
तर अभिनवभारतीचे हस्तलिखित सदोप आहे हे 


होती. केवळ 


नाहा व र्सकारणही नाही; हा संभवतो. हा पक्ष सर्वमान्य असल्यामुळे ही रचना सुधारूनही घेतली 

स्वयं बाधित आहे. कारण तो रससत्र अप्रस्तुत गेली असती, अनेक ठिकाणी विद्वानांनी अभिनव- 

करणारा आहे, तिसरा पक्ष सारेच रसजन्य' भार ष्क्त केली आहे; पण येथील अडचण 
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नवभारत 


निराळी होती. हेमचंद्राच्या काव्यानुक्यासनात हा 
उतारा असाच तोडलेला सापडत होता. हेमचंद्रही 
हस्तलिखित प्रतीवरूनच छापला जातो व काव्यानु- 
शासनाची प्रतही सदोषहस्तलिखिताची असू शकते; 
ह्याकडे कुणाचे फारसे लक्ष गेलेले दिसत नाही, 


इटालियन संशोधक 1२81186810 ७01 ने 


वाक्यरचना वेगळया प्रकारे कल्पिळी आहे. त्यांनी 
८: अनभवाइच न रसजन्याः येथपासून भावानामेव 


(ते ) येडनुभावा; ” येथ पावतो एक केलेले आहे. 
श्री. ग. त्र्यं. देशपांडे ह्यांनी हीच वाक्यरचना 
गृहीत धरून अर्थ केळेला आहे. वदललेल्या वाक्‍्य- 
रचनेमळे अर्थ असा होतो. [ अत्र विवक्षित: ] या 
रससत्रात विवक्षित असणारे अतुभाव हे रसजन्य 
अनभाव नाहीत. (म्हणजे ते सिद्धि नाहीत) कारण 
[तेषां ] त्यां ( अनुभावां ) ची ( रसजन्य म्हणून ) 
गणना करता येणार नाही. तर (येथे विवक्षित 
असणारे ) ते अनुभाव भावांचेच आहेत. 


ही वाक्‍्यरचता स्वीकारल्यामुळे ' ते अनभाव' 
इतका भाग अलीकडे येतो. त्यामुळे अनुभाव हेह 
चित्तवृत्ति आहेत असे मानण्याची आपत्ति टळते. 
पण अनभाव रसकारण आहेत की नाहीत हा प्रश्‍न 
तसाच शिल्ळक राहतो. मम्मटान दिलेले स्पष्टी- 
करण डोळ्यासमोर ठेवून आम्ही असा अथे करतो. 
स्थायीभाव पुष्ट होतो. हा उपचित स्थायी म्हण- 
जेच रस. पैकी स्थायीच्या उत्पत्तीचे कारण विभाव 
आहेत. अनुभाव नव्हेत. व उपचितीचे कारण 
व्यभिचारी आहेत. अनुभाव उत्पत्ति व उपचिति 
ह्यापेकी कशाचेच कारण नाहीत. म्हणून अनु- 
भावांची रसकारण या नात्याने गणना करता येत 
नाही. हे अनुभाव जर जनक नाहीत तर मगते 
: जन्य ' आहेत का ? होय. अनुभाव हे जन्य आहेत. 
मात्र ते रसजन्य नाहीत. भावजन्य आहेत म्हणून 
ते भावांचेच अनुभाव आहेत. येथे प्रश्‍न असा निर्माण 
होतो को रसजन्य अनुभाव म्हणजे काय? ह्या 
दृष्टीने नाट्यशास्त्रात एक दोन ठिकाणी रसाचे 
अनुभाव व भावाचे अतुभाव असा फरक के 
आहे, तो डोळ्यासमोर ठेवला पाहिजे, उद 
दृष्टि आणि स्थायी दृष्टि, 


ला 
रस- 
रसांचे स्वर आणि 


स्थायींचे स्वर इ, रसजन्य अनुभाव म्हणजे सिद्धि 
नव्हे तर “स्वर” “दृष्टि” आदि ठिकाणी 
सांगितलेले अनभाव. लोल्लटाचे मत असे दिसते 
कौ पन्न झालेला भाव अनभावांच्या मुळ 
प्रतोत होतो. प्रतीतीपर्यन्त भाव नेणे हे अनुभावाचे 
काम. प्रथम स्थायी उत्पन्न होतो. नंतर व्यभिचारी 
उत्पन्न होतात. ह्या सर्वे भावांना प्रतीतिपदापयंत्त 
आणणे (नेणे) हे अनुभावांचे कार्य. म्हणून अनुभाव 
हे भावजन्य होत. रसजन्य नाहीत, 

लोल्लटाने “ भावदृष्टि ” “ रसदृष्टीचे ? स्पष्टी- 
करण कसे केळे असेल. उपचार, अर्थवाद अशा 
पर्यायांनी की अजन कोणत्या प्रकारे ह्याबावत 
अनमान करण्यास आज कांहीच जागा नाही 

येथून पुढें निघावयाचे तर ह्याच परिच्छंदात 
असे म्हटलेले आहे की व्यभिचारी भाव हे स्थायी 
भावांचे सहभावी नाहीत. हे दोन प्रकारचे भाव 
सहभावी नसण्याचे कारण काय? तरस्थायी हे 


वासनात्मक आहेत आणि व्यभिचारी ह उद्‌भूत 
आहेत. हा मुहया स्पष्ट करण्यासाठी तिसर्‍या 


परिच्छेदात व्यंजनाचा दृष्टान्त आलेला आहे 

(101 यांच्या मते ह्याठिकाणी दृष्टान्त म्हण- 
ताना मूळ नाटबश्यास्त्रांतील दृष्टान्त अभिप्रेत आहे. 
रससूत्रानंतर लगेच नाट्यशास्त्रात व्यंजनाचा 
दृष्टान्त आळेला आहे तो असा. ज्याप्रमाणे नाना 
व्यंजन औषधी आणि द्रव्य यांच्या संयोगाने पड्‌विध- 
पाडवादि रस निर्माण होतात. त्याप्रमाणे नाना 
भावांच्या योगाने उपगत असा स्थायी रसत्वाप्रत 
जातो. आता हा दृष्टान्त लोल्लटासमोर होता 
असेही जरी म्हटले तरी त्यामुळे वासनात्मक आणि 
उद्‌भूत ह्यांचा उलगडा होऊं शकत नाही, स्थायी 
झ्षाव काय अथवा व्यभिचारी भाव काय दोन्ही 
भावच आहेत. एका रसाचा स्थायी भाव इतर 
रसांच्या वेळी व्यभिचारी होऊ शकतो, असें 
लोल्ळटाचेच मत इतरत्र आलेले आहे. प्रसंगपरत्ते 
कोणताहि भाव स्थायी होऊ शकतो. पण ' पार्षेद- 
प्रसिद्धि मुळे- परंपरा, प्रसिद्धि, परिषद्‌ मान्यता 
ह्यामुळे- ह्याच आठांना स्थायी म्हटलेले आहे. 
असेही मत लोल्लटाच्या नावे डॉ. व्ही. राघवत्‌ 
सारख्या ज्ञात्यांनी नोंदविलेले आहे. 
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भट्ट लोळट 


ह्याठिकाणी आमचा थोडा मतभेद आहे. स्थायी 
आणि व्यभिचारी हे भावच आहेत, ही भूमिका 
नाटयशास्त्रातच आहे. नाटचशास्त्रात स्थायी आणि 
व्यभिचारींचा फरक कसा नोंदविला आहे ? 
रसाध्यायात रस आप्तोपचारसिद्ध मानलेले आहेत. 
यातील आप्त हे परिषदेचे सदस्य म्हणजे रसिक 
प्रेक्षक, सामाजिक म्हटले तर तोच अर्थ “ पार्षद- 
प्रसिद्धीचा ” होतो. भावाध्यायांत स्थायी हे वह्वा- 
श्रम असतात असे म्हटले आहे. स्थायी वह्लाश्रय 
कां? तर तेच रस होतात म्हणून. हे सारे विवे- 
चन स्थायीची संख्या मर्यादित करणारे आहे. 
पार्पंदप्रसिद्धीचा मुद्दा कोणतेही भाव प्रसंगपरत्वे 
स्थायी होऊ शकतात असे सांगून ( रससंख्या 
३२३--८२२) ४१ रस प्रतिपादन करणारा मुह्दा- 
नव्हे तर रससंख्या ८ किंव्रा ९ अशी मर्यादा 
घालणारा आहे. 


सारे भाव प्रसंगपरत्वे स्थायी होऊ शकतात हे 
लोल्लटाला अभिप्रेत असो वा नसो पण एके- 
ठिकाणी असणारा स्थायी भाव हा इतर रसांत 
व्यभिचारी होऊं शकतो हे त्याला अभिप्रेत असणे 
भाग आहे. कारण नाटचश्यास्त्रांतच भय, जुगुप्सा, 
ह्यांचा व्यभिचारी म्हणून उल्लेख आलेला आहे. 
काही असले तरी स्थायी व व्यभिचारी दोन्ही 
भावच आहेत. एक तर सारेच भाव वासनात्मक 
असणार्‌ किवा सारेच भाव उद्‌भूत असणार, अशा 
अवस्थेत वासनात्मक आणि उद्‌भूत ह्यांचा अर्थ 
काय करावा १ पूढिलांती वासनात्मकाचा पूर्वजन्म- 
संस्काराने जन्मजात असा जो अर्थ केला आहे तो 
अभिव्यक्तिवादाच्या सन्दर्भात असल्यामुळे लोल्ल- 
टाला अभिप्रेत असेलच असे म्हणता येत नाही. 


व्यंजनात काही वासनात्मक चवी असतात 
म्हणजे तरी काय १ तिखट मीठ हिंग जिरे 
ह्यांच्या चवी वासनात्मक आणि एकूण व्यंज- 
नाची चव उद्‌भूत म्हणावी काय ? तसे म्हण- 


ताना एक उदभत चव तिर्माण करण्यासाठी 
अनेक वासनात्मक चवी लागतील. असे गृहीत 


धरणही अनवस्था प्रसंगाकडे नेईल. कारण त्याचा 
अथ अनेक स्थायी मिळून एक ठयभिचारी निर्माण 
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: एक भूमिका 


करतात असा होतो, व स्थायींचा समूह हे जनक- 
कारण आणि व्यभिचारी हे कार्य (जन्य) समजावे 
लागते. ही भूमिका संदर्भविरोधी व असंवद्ध आहे. 
जर तिखट मोठ इत्यादीच्या चवी उद्‌भ्‌त आणि 
एकूण व्यंजनाची चव वासनात्मक मानली तर मग 
स्थायी विभावांनी उत्पन्न होतो हे बाधित होऊन, 
स्थायीचे जनक कारण, व्यभिचारी भाव म्हणावे 
लागते. मग ह्या स्थायीला उपच्षिते करण्यास 
विभावच शिल्लक रहात नाहीत. उत्पन्न झालेला 
स्थायी हाच रस मानावा लागेल. 


हा सगळा दृष्टान्त बाजूला सारला तर? 
मम्मटाने ह्या दष्टान्ताचा उल्लेख केलेला नाही 
म्हणून तो मूळ लोल्लटात नव्हता, पण अभिनव- 
गुप्तांनी मुद्दा स्पप्ट करण्यासाठी वापरला म्हटले 
तर ? तरी अडचणीचा निरास होत नाही, कारण 
हा दृष्टान्त हेमचन्द्राला ज्ञात आहे; आणि नाटच- 
कास्त्रातच एक दृष्टान्त असल्यामुळे, लोल्लटाला 
त्या दृष्टान्ताचे स्पष्टीकरण द्यावेच लागणार, ही 
अडचण शिल्लकच राहते. तरीही क्षणभर दृष्टान्त 
नजरेआड केला तर ? तरी वासनात्मकाची अडचण 
उरतेच, स्थायी भाव वासनात्मक जरी असले तरी 
ते वासनात्मक असल्यामुळेच विभावांच्या योगाने 
उत्पन्न झाले कौ उद््‌भूत होणार, विभावांच्या योगाने 
स्थायी वासनात्मक अवस्थेत निर्माण होतो म्हटले 
तरी हा वासनात्मक स्थायी भाव व्यभिचारींनी 
पुष्ट झ्ञाला की उद्‌भूत होणार. स्थायी भाव विभा- 
वांनी वासनात्मक अवस्थेत निर्माण होतो. तो 
पुष्ट झाला तरी वासनात्मक अवस्थेत पुष्ट होतो 
असे म्हटले तर अन्‌ुभावांनी प्रतीत काय होणार १ 


आणि शोवट्ची अडचण ही कौ जर स्थायी 
आणि व्यभिचारी सहभावी नसतील तर त्यांचा 


संग्रोग कसा होणार ? दृष्टान्ताच्या आधारे काय 
किवा दृष्टान्तावाचून काय ? वासनात्मक आणि 
उद्‌भूत ह्यांची संगति मात्र लागत नाही. 


कदाचित ही अडचण चित्तवृत्ति या शाब्दप्रयोगा- 
मळे निर्माण झालेली असावी. तत्त्वज्ञानपरंपरेचा 
विचार केला तर एका वेळी एक चित्तवृत्ति संभवते 
व्यभिचारी भाव हे जर चित्तवृत्ति असले तर मग 
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नवभारत 


>. 


स्थायी व व्यभिचारी हे सहभावी असू 
नाहीत. म्हणन स्थायी व व्यभिचारी सहभावी 
नाहीत ही भमिका एकोकडे व स्थायी हे वासनात्मक 
आणि व्यभिचारी हे उदभत हो भूमिका दुसरीकडे 
अश्टी मांडणी केली गेली असेल का? पणया 
मांडणीमळे अडचणीचा परिहार होत नाही, कारण 
व्यभिचारी भाव अनेक आहेत आणि त्या सर्वांचा 
संयोग स्थायी भावाणी ज्ञाला पाहिजे. ह्या ठिकाणी 
“< कदाचित्‌ ” या शब्दांकडे पुनः लक्ष वेधले पाहिजे. 
कारण एका वेळी एकच चित्तवृत्ति असली पाहिजे 
हा आग्रह सर्वांती धरलेला दिसत नाही, एका वेळी 
अनेक चित्तवृत्ति एका मनात असण्यात इतराना गर 
वाटलेले दिसत नाही एका सरोवरात एका वेळी 
अनेक तरंग असणे हे जितके स्वाभाविक तितकेच 
अनेक चित्तवृत्तींचे कल्लोळही अनेकांना स्वाभाविक 
वाटूं गाकतात. 


दकणार 


मम्मटाने पूर्वपक्ष नोंदविलेला आहे त्यात व्यभि- 
चारी भाव हे स्थायीचे सहकारी म्हणून उल्लेखिलेले 
आहेत, अर्थातूच वासनात्मक आणि उद्‌भूत हा 
मुद्दा मम्मटाने नोंदविळेला नाही. जर स्थायी 
भावांचे, व्यभिचारी भाव हे सहकारी असतील तर 
त्यांचा संयोग होऊ शकतो. पण मग “ न सह- 
भाविनः ” हा मुद्दा गळून 
वासनात्मक आणि उद्भूत 
करण्याची गरजही संपते. 
विभागणी उल्लेखिलेली 
असग्याचे कारणही नाही. 
पश्ीलाने आक्षेप घेतलेळे आहेत. पण त्या 
आश्षेपांतठी “ जे सहभावी नाहीत, त्यांचा संयोग 
कसा होईल ? ” हा आक्षेप नाही. दांकुकाची 
भूमिका पाहिली तर त्याच्या दृष्टीने स्थायीचे 
वासनात्मक असणे अत्यन्त आक्षेपाह असायला हवे. 
पण तेथे तर या भूमिकेची सूचनाही नाही 


अशी विभागणी 
नाटयशास्त्रात अशी 
नाही, तेथे ती गृहीत 
शंकुकाने लोल्लटावर 


वासनात्मकतेचा व उद्भूततेचा मुद्रा पूर्णपणे 
वगळूनही आपण लोल्लटाचा विचार वारू दकतो 
पहिल्याच परिच्छेदानुसार स्थायीभाव ही चित्तवत्ति 


पडतो. व त्यावरोबरच' 


विभाव अनुभाव व्यभिचारी यांचा स्थायीशी 
'योग होतो, असेही म्हटले आहे. ह्या भूमिकेत 
सृप्तपणे एका संभाव्य प्रश्‍नाचे उत्तरही अन्‌स्यूत 
हे. तो संभाव्य प्रश्‍न असा कौ, रससूत्रात स्थायी 
भावांचा उल्लेख का असू नये ? त्याचे उत्तर 
असे की “रस ' शब्दानेच स्थायी भावाचा उल्लेख 
येथे आलेला आहे. चोथ्या परिच्छेदानुसार अन्‌- 
पचचित स्थायी हा भाव. हा स्थायी भावच उपचित 
झाल्यानंतर रत होतो, स्थायी हाच रस असल्या- 
ळे पुन: त्याच्या उल्लेखाची नाही. ही 
भमिका स्पष्टपणे उत्पत्तिवादी नाही तर पुषप्टि- 
वादी आहे. पण पुष्ट होणारा स्थायी विभावांनी 
उत्पन्न केळा जात असल्य़ामुळे ह्या पुष्टिवादात 
उत्पत्तिवाद ( अन्‌स्यूत आहे, ) गृहीत आहे. पका 
विभाव आणि स्थायींचा संयोग हा जन्यजनकाचा- 
कार्यकारणाचा संयोग आहे. विभाव हे जनक 
कारण, आणि स्थायी हे जन्य-कार्य. अनुभाव ह्‌ 
भावांचेच असल्यामुळे स्थायींचा आणि त्यांचा 
संवन्ध पुनः संयोगाचा आहे. हा संपोग-संवन्ध 
ज्ञाप्य-ज्ञापक असा आहे. ज्ञाप्य- (प्रतीत होणारा) 
आणि ज्ञापंक ( प्रतीती करून देणारा ) तसेच 
व्यभिचारी आणि स्थायीचा संवस्ध पोप्य-पोपक 


गरज 


असा आहे. ही सगळी भूमिका समजून घेण्यासाठा 
वासनात्मक आणि उद्‌भूत या भूमिकेची गरज 
नाही. प्रामख्याने या भूमिकेवरच दांकुकाचे आक्षप 


आहत. ममभम्मटाचा पूव पक्ष सुद्धा आपणास येथेच 
आणन सांडता. 

शंकुक हा अभिनवगुप्तांच्या पूर्वीचा टीकाकार 
आहे, अभिनवगप्त लोल्ळटाचे स्वतंत्र खंडन करात 
नाहीत. शांकूकामुळे लाल्लट वाधित झाला, असे 
गठीत धरूनच हे सारे विवेचन चालत त्यामळे 
वांककाच्या खंडनातून पूर्वपक्षाविपपयी आणण काय 
अनमान करू शकतो, हा मुद्धा महत्त्वाचा ठ तो 
त्या दिशेने प्रवास करावयाचा तर शंकुकाचा पहिला 
आक्षेप असा आह 


विभाव, अनुभाव आणि व्यभिचारी हे लिंग 

असून विभावाच्या योगाने उत्पन्न केली जाते, आहेत. ह्या लिंगाच्या आधारे स्थायी अतुमित 

असे प्रतिपादन आहे. विभावादिकांचा म्हणजे होतो. हा अन्‌मित स्थायी म्हणजे रस. एकदा 
२£ 
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भद्र लोट : 


विभाव अनुभाव हे लिंग म्हणून म्हटले को विभा- 
वांच्या वाचून स्थायीची अनुमिति होऊ शकत नाही. 
विभाव आणि स्थायी ह्यांचा संत्रंध जर अक्षा 
प्रकारे कार्यकारणभावाचा असेल तर मग स्थायीचा 
व विभावाचा संयोग कसा होणार? कारण संयोग 
होण्यासाठी स्थायी भाव विभावांच्य़ा वाचून अभि- 
धेय व्हावयाला हवेत. जे पहिल्या आक्षेपात स्थायी 
विपयी म्हटलेले आहे तेच डुसरा आक्षेप म्हणून 
व्यभिचारी भावांच्या किंवा सर्वेच भावांच्या विपयी' 
म्हटलेले आहे 

बिभाव, अनुभाव, व्यभिचारी 
स्थायीशी संयोग व्हावयाचा असेल मग विभाव 
हे भावाचे उत्पत्तिकारण असणार नाहीत. 
त्तीचे कारण मानले तेच पुनः पुप्टीचे कारण मानणे 
वरोवर नाही, ही आक्षेपाची पहिली दिशा आहे. 
लोल्लट विभावांना स्थायीच्या उत्पत्तीचे कारण 
मानतो; ह्या भूमिकेवर हे आक्षेप आहेत. जर 
विभावाच्या वाचून स्थायी ज्ञात झाला तर मंग 


व ह्यांचा जर 
तर्‌ 


ज उत्प- 


स्थायीला स्वत:सिद्ध अभिधेयता प्राप्त होईल. 
जर भाव स्वतःसिद्नध अभिघेय झाळे तर मग 


विभावाचीही गरज संपली, अनुभावांचीही गरज 
संपली, जे स्वतः अभिधेंय आहेत त्यांना प्रतीयमान 
होण्यासाठी अभिनयाचीही गरज नाही; ही 
आक्षेपाची दुसरी दिल्या आहे. ह्‌ आक्षेप पुनः 
स्थायी आणि विभावादींच्या संयोंगावर आहे 
नाट्यक्षास्त्र, लोल्लट, शंकुक आणि इतर वहुतेक 
जण भावांना स्वतःसिद्ध अभिधेयता मानीत नाहीत. 
रुट्रट आणि ,उद्‌भट भावांना स्वशब्दवाच्यता मान्य 
करतात. पण स्वशव्दवाच्य जरी म्हटछे तरी 
स्वत:सिद्ध अभिधेयता मात्र तेथेही नाही. 


गांकुकाचे हे दोन आक्षेप विचारात घेतले तर 
छोल्लळट विभावांना स्थायीच्या उत्पत्तीचे कारण 


मानत होता व शिवाय 


बि भाव 
संयोग मानत होता. ह्या रि 


दींचा स्थायीशी 


आहे की विसंगति आहे; हा प्रश्‍न अगदीच निराळा 
होय, पण इांकुकाच्या आक्षेपांनी ह्या दोन वावी 
लोट ळ्टा ऱ 2 


[त होत्या हे नकको ठरते. अभिनव भारती- 
तहा ह्या दोन भमिका आलेल्या 5 हेत. खरे म्हणजं 


अनुक्रमणिका 


एक भूमिका 


नाटयक्यास्त्राचचा ६ व ७ ह्या अध्यायांत स्थायी 
भाव असोत कौ व्यभिचारी भाव असोत ते 


विभावांनी निर्माण करावे - उत्पन्न करावे (अगर 
होतात) अश्ली भूमिका अनेकदा आलेली आहे. आणि 
शिवाय रससत्रहि आहे. तेव्हा खरा प्रश्‍न लोल्ल- 
टाच्या भमिकेत कांही विसंवाद आहे काय? हा 
नसून मूळ नाटचयक्यास्त्रातच कांही विसंवाद आहे 
काय' ? हा आहे. 
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लोल्लळट आणि शांकुक दोघेही स्थायी 
हाच रस असे मानणारे आहेत. नाटयशास्त्रांत 
“ स्थायी रसनाम लभते ” असे जे उल्लेख आलेले 
आहेत त्याच्याशी सुसंगत असणारी ही भूमिका 
आहे. पण लोल्लटाचा पक्ष रस “ पृष्ट स्थायी ” 
असा आहे. शंक्रुकाचा रस “ अनुमित स्थायी आहे. 
म्हणून स्थायी हाच रस ह्या भूमिकेवर इांकु- 
कांचा आक्षेप निराळ्या प्रकारचा आहे. शांकुक 
हा नेय्याथिक असल्यामुळे त्याने रस अनुमित 
मानला आहे. इतकाच येथे अभिप्राय नाही. 
अग्नीची अनुमिति करण्यास ज्या प्रमाणे धुराचा 
आधार लिंग( चिहृू ) म्हणून असतो, ( धूर 
ज्याप्रमाणे अग्नीची खूण असतो ) त्याप्रमाणे 
विभाव अनुभाव हे लिंग आहेत; असे शंकुकाच 
आहे. मात्र अनुमानजन्य ज्ञान हे फकत बोधक 
ईल. तसे येथे होत नाही. चित्रतुरगाचा दृष्टान्त 
शंकुक्ताने येथील अनुमानही निराळ्या 
प्रकारचे आहे, हे स्पष्ट केलेले आहे. आपली ह 
भूमिका मांडतानाच त्याने एका प्रश्‍नाचे मार्मिक 
उत्तर दिलेले आहे. 


भाव 


>.“ क] 
म्हणण 


प्रश्‍त सर्वांच्याच समोर होता. तो प्रश्‍न असा को 
रससूत्रात स्थायीचा उल्लेख का नाही ? लोल्लटाचे 
संभाव्य उत्तर ह्या पूर्वी सुचविळेळे आहे. शंकुकाचे ह्या 
प्ररनाला उत्तर हे आहे कौ रससूत्रात लिंग आहेंत 
ह्या लिंगांच्या संयोंगामुळे स्थायी अतुमित होतो. 
स्थायीचे स्वरूप लिंगाच्या आधारे अन्‌मित होणारे 
आहे म्हणून रससूत्रात अनुमानाला आधार असलेली 
सामग्री आलेली आहे. तेथे स्थायीचा उल्लेख अस- 
ण्याचे कारण नाही. (१) स्थायी हाच रस (२) रस- 
सूत्रात स्थायीचा उल्लेख नसणे, ह्या दोन्ही बाबी 
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नवभारत 


शंकुकाने अशा रीतीने सुसंगत केलेल्या आहेत. 
जेथपर्यन्त * रससूत्रात स्थायीचा उल्लेख का 
नाही ? । या प्रश्‍नाचे उत्तर देण्याची वेळ आहे, त्या 
मर्यादेत शंकुकाचे उत्तर सर्वात मामिक आहे असे 
म्हणणे भाग आहे. भट्टनायकाने या प्रश्‍नाचे उत्तर 
दिले असल्यास ज्ञात नाही. अभिनवगुप्त जे उत्तर 
देतात ते उत्तरच नव्हे. त्यांनी रससूत्र हे रसना- 
व्य़ापारनिष्पत्तीचे सूत्र करून टाकले आहे. एक तर 
ह्या पद्धतीमुळे सहाव्या अध्यायाची संगति लागत 
नाही. दुसरे म्हणजे आस्वाद ( रसनाव्यापार ) जरी 
म्हटला तरी त्यात विभाव अनुभाव व्यभिचारींता 
स्थान असावे आणि स्थायी मात्र आस्वादाचा भाग 
नसावा असे काय म्हणून ? अभिनवगृप्ताच्या 
भूमिकेप्रमाणे भावच अलोकिक असल्यामुळे स्थायीही 
अलौकिक असणार. तो प्रेक्षांच्या लोकिक 
मनात नाही. मग तो रससूत्रात का नसावा; 
लोल्लटाचे संभाव्य उत्तर फारसे समाधानकारक 
नाही. कारण रससूत्रात स्थायीचा उल्लेख असता 
तर सूत्र अधिक स्पष्ट ज्ञाले असते इतकेच काय 
ते. शंकुकाचे स्पष्टीकरण रससृत्रात स्थायीचा 
उल्लेख नसगंच स्वाभाविक करून टाकते. शंकु- 
काच्या पद्धतीप्रमाणे सर्वे नाटचयक्षास्त्राची संगति 
लागत नाही हे खरेच आहे पण अक्षी सर्वे ग्रंथ 
लावण्याची जवावदारीही नय्यायिक घेत नसत. 
नैग्याविक सोयिस्कर वाक्ये घेतात. त्यांचा अर्थ 
लावतात. त्यातून अनुमाने काढतात व ग्रंथसंगति 
मात्र सोडून देतात. त्यांच्यावर आक्षेप आहे 
शंकुकाचे स्पप्टीकरण हे न्यायाच्या परंपरेला 
साजेसे स्पष्टीवरण आहे. जितके विनतोड तितकेच 
संदर्भाशी विसंगत, 

शंंकुक हा नेब्यायिक असून सुद्धा त्याने 
विवेचनात काही फटी राहू दिल्या आहेत, त्यांच्या 
तकेपाणिडत्याने ह्या फटी राहू द्याव्या, हेच आदचर्य 
आहे. भावांना स्वतःची अभिधेयता नसते, हे त्याचेच 
मत आहे. पण ह्यामुळे विभाव अनुभावच लिंग 
ठरतात व स्थायीच्या वरोबर व्यभिचारी भावसुद्धा 
अनृमित मानावे लागतात. आता जर व्यभिचारीही 
अनुमित मानले तर अनुमित स्थायी म्हणजे रस ही 
भूमिका घेताना व्यभिचारी अप्रस्तुत तरी ठरवावे 


हाच 


आपल्या 


अनुक्रमणिका 


लागतात किवा स्थायी व्यभिचारींचा संवंध काय ? 
हे तरी सांगावे लागते. जर व्यभिचारीही अन्‌मित 
मानले तर रससूत्रात 'व्यभिचारींचा उल्लेख का 
असावा ? स्थायीच्या अनुल्लेखाचे कारण विनतोड 
देताना शंकुकाची भूमिका व्यभिचारींचा उल्लेख 
अप्रस्तुत करून ट]कते, आणि जर व्यभिचारी भाव 
हेही लिंग मानले तर भाव स्वतःसिद्ध अभिधेयै 
होतात, 


हे विवेचन लक्षात ठेवूनच दांकुकाचा तिसरा 
आक्षेप विचारात घेतला पाहिजे. हा आक्षेप लक्षणा- 
न्तरवेय्यर्थ्याचा आहे. या आक्षेपाचा अर्थ काय? ही 
एक मतभेदाची जागा आहे. वहुतेकांनी ह्या 
आक्षेपाचा अर्थ लावताना असे म्हटले आहे की, 
< व्या अध्यायात रसाची लक्षणे आणि ७ व्या 
अध्यायात भावांची लक्षणे अशी दोनदा लक्षणे 
आलेली आहेत. जर स्थायी भाव पुष्ट झाल्यानंतर 
तोच रस होणार असेल तर मग दोन अध्यायात 
दोनदा लक्षणे सांगणे व्यथ होईल. ग. त्र्यं. देशपांडे 
ह्यांच्यासारखे लेखक ह्याही पुढे जातात. ते 
अध्यायाच्या क्रमालाही महत्त्व देतात. सहाव्या 
अध्यायात आधी रसविवेचन आहे. संग्रहकारिकेत 
रसांचा आधी उल्लेख आहे; भावविवेचन नंतर 
आलेले आहे. हा क्रम समोर ठेवून असा आक्षेप 
घेतला जातो कौ भरताचे विवेचन रसातून भावा- 

डे लोल्लटाचे विवेचन भावांकडून 


डे जात आहे. 
रसाकडे जात आहे. 


दंकुकाने घेतलेल्या आक्षेपाचे हे स्पष्टीकरण 
करताना समोर हेमचन्द्र आहे. तिथे या स्पप्टी- 
करणाला आधार आहे, हे जरी समजून घेतलें तरी 
ह्या स्पप्टीकरणाशी सहमत होणे कठिण आहे 
ह्याचे पहिळे कारण असे की भरतानी सहाव्या 
अध्यायात ( १) रसातन भाव (२) भावांतून 
रस (३) रस भाव ह्यांची परस्परसिद्रि, असे 
तीन पक्ष नोंदविलेळे आहेत. व हे नोंदविताना 
प्रास्ताविक गद्यात स्पष्टपणे भावातन रस ही भूमिका 
स्वसंमत म्हणून स्वीकारलेली आहे. व इतर भूमि” 
कांचे निराकरण केलेळे आहे. दुसरे कारण असे की 
सहाव्या अध्यायात प्रथम रसविवेचन आलेले आहे, 
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भट्ट ढोलृट : एक भूमिका 


री 


जरी खरे आहे तरी ह्याही अध्यायात भावातून 
हीच भूमिका आहे. व्यंजनदृष्टान्तसुद्धा याच 

मकेतून आलेला आहे. तिसरी बाव म्हणज 
शंकुक हा आक्षेप घेऊ शकत नाही. शंकुक हा 
नेय्यासिक आहे. नैय्यायिक हे आरंभवादी आहेत. 
म्हणून अनुमित स्थायी हा स्थायीहून भिन्न होतो 
ही दार्शनिक भमिका जरी मात्य केली तरी 
शंकुकाळा हा आक्षेप घेता येत नाही. कारण 
त्याचीही भमिका भावातून रस हीच आ 
त्याच्या विवेचनात अनमित नसणारा पूर्वेसिद्ध 
रति प्रथम येतो आणि नंतर तो लिंगामुळ 
अनुमित स्वरूपात ज्ञात होतो. म्हणज हा! भूमिका 
पुनः भावातन रस हेच सांगणारी आहे चौथे 
शेवटचे कारण असे की ६व ७ व्या अध्यायात 
आलेल्या विवेचनाची संगति शांकुक तरा क॑ 
ळावणार ? ६ व्या अध्यायात करुण रस सांगताना 
ज्याप्रमाणे उत्पत्तीसाठी विभाव आहेत; त्यांना 
ल्गि म्हणन स्थायीला अनमित म्हणावयाचे; त्याच 
प्रमाणे पून: ७ व्या अध्यायात शोक हा स्थाया 
सांगताना विभाव आहेत. त्यांना काय म्हणावयाचे ? 
म्हणून आम्ही हंकुकाच्या बहुमान्य स्पष्टीकरणादी 
सहमत होऊ शकत नाही 

आम्ही लक्षण या शब्दाचा अर्थ व्याख्या असा 
करतो; व वरील आक्षेपाचा अर्थ असा करतो को 
भरतमुनींनी रसाची व्याख्या आणि भावांची 
व्याख्या अश्या दोन व्याख्या दिलेल्या आहेत. जर 
सेप्ट स्थायी हाच रस होणार असेल तर मग 
भावांच्या व्याख्येवेक्षा निराळी अशी रसाचा 
व्याख्या करणे व्यर्थ होऊन जा खरे म्हणज 
हो आक्षेप पुष्टिवादाविरुद्ध नसून मुनिवचन संमत 
असण्यावर आहे. सर्वे ग्रन्थ सुसंगतपणं लाव ण्याची 
जबाबदारी न घेणाऱ्या परंपरेतून हा आक्षेप यावा 
हीच गंमत आहे. अनमितिवादाला तरी मुनिवचत 


समतता कोठे आहे ? पण ह्या आक्षेपात पुन 
ल्लटात 


«त्र्य व 


उेष्टिवाद गृहीत आहे. म्हणजे तो ल 
असण भाग आहे 
ह्यानंतर * हास्याचे सहा प्रकार होणार नाहीत 
कामाच्या दहा अवस्थांच्या अनरोधाने असंख्य रस 


होतील असे दोन आक्षेप आहेत. नाट्यशास्त्रात 


अनुक्रमणिका 


हास्याचे स्मित, हसित, विहसित, उपहसित, अप- 
सित, अतिहसित असे सहा प्रकार मानलेले आहेत 
हे हास्याचे प्रकार क्रमाने १ष्ट होत जाणारे आहेत. 
जर पुष्ट स्थायी म्हणजे रस असे मानले तर पुष्ट 
म्हणजे * किती पुष्ट) ? हा प्रश्‍न निर्माण होतो. 
जास्तीतजास्त पुष्ट भाव म्हणजे > भावांची 
टोकाची दक्षा असणारी भावांची अवस्था; 
म्हणजे रस असे मानळे तर फक्त अतिहसित या 
रूपातच हास्यरस संभवू शकेल. मग हास्याचे सहा 
प्रकार होणार नाहीत. आणि जर भावांची प्रत्येक 
अवस्था रसत्वाप्रत जाते, असे मानले तर मग 
कामाच्या अभिलाष, अर्थचिन्ता, अन्‌स्मृति, गुण- 
कीतंन, उद्वेग, विलाप, उन्माद, व्याधि, जडता 
मरण अश्या दहा अवस्था मानलेल्या आहेत. ह्यातील 
प्रत्येक अवस्थेत पुनः मन्द, मन्दतर, मन्दतम, 
तीव्र, तीव्रतर तीव्रतम असे अनेक भेद पडून अनेक 
रस निर्माण होतील, आणि नाटयशास्त्रात तर 
विप्रलंभ आणि संभोग असे श्रृंगाराचे दोनच प्रकार 
सांगितलेले आहेत. हे आक्षेप काहो प्रमाणात शांकु- 
काच्या भमिकेत वसू गकणारे आहेत. अनुमित 
स्थायी म्हणजे रस ह्या भूमिकेप्रमाणे जितके स्थायी 
तितके रस होतील. पण नाटचक्यास्त्रात मात्र हास 
या स्थायीचे प्रकार सहा असले तरी हास्य रसाचे 
मात्र सहा प्रकार नाहीत. रसाचे प्रकार 
नाटयशास्त्रमते वाक्‌ अंग नेपथ्यज असे तीन प्रकार 
आहेत. ह्या प्रकारांचा स्थायींच्या प्रकाराशी सवन्ध 
नाही. आणि कामाच्या दहा अवस्था मानल्या तरी 
त्यानसार रतीचे प्रकार पाडलेले नाहोत. उलट रति 
एकच असून तिचे रस मात्र दान आहेत ्वाकुकाने 
लोल्लटाच्या भूमिकेला मुनिवचनसंमतता नाहा 

दाखवण्याचा प्रयत्न केळेला आहे. त्याच्या स्वत च्या 
भमिकेला मात्र मुनिवचनसंमतता आहे, असे 
दाखविठेळे नाही. ते कसेहि असो, हे आक्षेप 
घेतांना पुष्टिवाद गृहीतच आह 

हंककाचे आक्षेप एका दष्टीने मात्र म तत्वाचे 
आहेत. अभिनव भारतीत फक्त “उपचिति ' हा 
हाव्द आलेला आहे. त्याचे स्पप्टीकरण नाहा. उप- 
चय ह्याचा अर्थ गोळा करणे, पुढ दण, पुष्ट 
शिजवन पक्व करणे असा संदर्भानुसार 


हास्य 
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वेगवेगळा होतो. ह्यापैकी उपचय डाव्दाने लोल्ल- 
टाला पुष्टीच अभिप्रेत होती, असा निर्णय शंकू- 
काच्या आक्षेपामळे घेता येतो 

शंककाचा आणखी एक आक्षंप असा आहे की 
कालांतराने स्थायी पुप्टच होता, असे नाही, कालां- 
तराने तो मंदही होऊ शकेल, ह्या आक्षेपाचा अर्थ 
जीवनाच्या संदर्भात लावण्याऐवजी नाटकाच्या 
संदर्भात लावणे योग्य ठरेल. कारण सगळी चर्चा 
नाट्याचीच चाललेली आहे. नाटकात नायक- 
नायिकेची भेट ज्ञाल्यानंतर निर्माण होणारे प्रेम 
क्रमाने वाढतच गेळे हे जसे दाखविता येईल त्याच 
प्रमाणे निर्माण झालेळे प्रेम क्रमाने विरून गेलेलेही 
दाखविता येईल. रतीची पुपष्टीच नाट्यात. असेल 
असे नाहो. रतीची अवनतीही असू इाकेल. व्यभि- 
चारींच्या संयोगाने स्थायी पुष्टच होतो असे नाही 
व्यभिचारीच्या संयोगाने स्थायीचे विसर्जनही होऊ 


दकेल असा हा अक्षेप आहे. आक्षेप मार्मिक 
आहे. पण तो श्ंकुकाला कसा सुचला असावा, हे 


मात्र स्पष्ट नाही. कारण संस्कृत नाटकात याचे 
उदाहरण नाहो. उण गणिकांच्या प्रेमात सापडन 
नंतर उपरति झालेल्या एखाद्या नायकाचे किवा 
क्रमाने वेराग्यज्नाली होणाऱ्या एकाद्या नायकाचे 
चित्रण नाटकात असेल; असे एकादे उदाहरण 
शंकुकासमोर असेळ तर आज ते उपलब्ध नार्ठ 
पण नाटकात हे दाखविता येते, यात वाद ना 
प्रश्‍न इतकाच आहे की नाटकात क्रमाने मावळत 
जाणार भाव ह्याना स्थायी म्हणता येईल काय? 
जे क्रमाने मंद होत जातात किवा जे केव्हा 
तरी अचानक नष्ट होतात, तेथे काय समजावे ? 
याविषयी परंपरा स्पष्ट नाही, कदाचित परंपरा 
तेथे रसाभास आहे असे म्हणेल. त्याला लोल्लटही 
स्थायी म्हणणार नाहो, तो कदाचित भावाभास 
म्हणून मोकळा होईल 

शंकुकाचे हे आक्षेप भट्टलोल्लटाच्या भूमिके- 
विपयी फारल्यी नवी माहिती देत नाहीत. ह्या 
आक्षेपाचे महत्त्व निराळ्याच कारणामळे आहे 
मम्मट ज्या प्रमाणे “ न सहभाविनः ” या मद्याचा 
उल्लेख करीत नाही, त्याप्रमाणे बंकचही ह्या 
भूमिकेवर आक्षेप घेत नाही, ह्याच्याशी निगडित 


अनुक्रमणिका 


असणारा वासनात्मकता व उद्भूतता हा मुद्दा 
आहे. तोहि मम्मट उल्लेखित नाही व दांकुक 
त्यावर आक्षेप घेत नाही. शंकुक विभावांना हेतु- 
रूप अतुभावांना कार्यरूप आणि व्यभिचारींना 
सहचारीरूप मानतो. शंकूकाचा “ सहचारी ” आणि 
मम्मटाचा “ सहकारी ” हे दोन्ही समानाथंक शब्द 
“न सहभाविनः? ह्याच्या विरोधी आहेत; असे 
प्रथम दर्शनी तरी वाटते. त्यादृष्टीने “न सहभाविन? 
ह्या मुह्वयावर आक्षेप घेणे शंकुकाला आव्यक 
वाटायला हवे होते. शंककाच्या भमिकेतही रस 
भ्राधान्यान अनूकायंगत आहे. आणि नाटय अनु- 
करणरूप आहें. तेव्हा त्या भमिकेवर आक्षेप नसणं 
आपण समजूं शकतो. कारण या मान्य भूमिका 

हत. पण सह्भावी नसण्याचा मुद्दा तसा नाही 

अ्षा वेळा लोल्लटाची भूमिका समजून घेताना 
काही अडचणी समोर येतात. जर स्थायी भाव 
विभावानी उत्पन्न होणारे असले तर व्यभिचारी 
भावही विभावांनीच उत्पन्न होणारे आहेत. मंग 
विभाव फवत स्थायीच्या उत्पत्तीचे कारण काय 
म्हणून मानावे ? जर अनभाव भावाचेच असतील 
तर मग अनुभाव भावजन्य आहेंत. ह्या अनभावांना 
रसनिप्पत्तीचे व पुप्टीचे कारण कसे मानणार ? का 
पुष्टिकारक फक्त व्यभिचारीभाव आहेत, उत्पत्ति- 
कारक फक्‍त विभाव आहेत. आणि अनुभाव केवळ 


' ज्ञापक-प्रतीतिकारक आहेत असे समजावयाचे ? 


विभावही पुघ्टिकारक समजायचे नाहीत का ! 
स्वतः अभिनव गुप्त अभिनव भारतीत विभा- 
वांना रसविषघ्नापसारक मानतात. म्हणजे रसना- 
व्यापाराचे उत्पत्तिकारक मानतात. लोचनात 
विभावादींनीं स्थायी उपचित होतो असे मानतात 
अभिनवभारतीतही तसे मानतात. म्हणजे उत्पत्ति 
आणि पृष्टीळा विभाव, कारक मानतात. असें 
मानण्यात जर विसंगति नसेल तर मग लोल्लट 
विभावाचे कार्य दुहेरी मानत होताअसेहि समजण्यात 
विसंगति नाही. मग गृहीत काय धरावे ? ह्या 
सार्‍या अडचणींचा परिहार परंपरागत पद्धतीने 
विचार .करताना हाण राक्य दिसत नाही. कारण 
परपरागत पद्धतीत ळोल्लटाच्या भमिकेची गरुकिल्ली 
फारश्या गभीर चितनाचा विषय वनलेली नाही 


[ अपूण] 
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पुरूरवा-उर्वशी ( कग्वेद १०.९५) 


[ क्रग्वेद मण्डल १० सूक्‍त ९५ ह्यात राजा पुरूस्वा व अप्सरा उवंक्षी यांचा संवाद आलेला 


आहे. त्यासंवंधीचा सांगोपाऊ 
वारकावे पाहून, मूळ जे शतपथ 
भिन्न असल्याचे निदर्शनास आणून दिले आहे. 


मते विचारात घेतली आहेत. श्री. कोसंबींचे मत विज्लेंष आक्षेपार्ह वाट शेवट । 
पुढे ठेवले आहे. ते स्पष्टीकरण देत असताना वेदातील गूढवाद विसरता 


ह्यांवदूळचे स्पष्टीकरण पुराव्यासह 


येत नाही, सार असे उवेशी म्हणजे विद्युत्‌ असून पुढूर्वा 


१ प्रास्ताविक 

स्वर्गीय अप्सरा उववशी आणि राजा पुरूरवा 
यांची प्रेम-कथा कोणाला माहीत नाही ?  विक्रमो- 
वैशीयम्‌ ' ह्या आपल्या नाटकाची कथा त्यावर 
आघधारणाऱ्या कालिदासाने ती प्रेमकथा अजरामर 
केळी हे खरे; पण कालिदासाच्या पूर्वीपासूनच त्या 
कथेला लोकप्रियता प्राप्त झालेली होती. पुराण; 
वृहहेवता, ब्राह्मणे या सर्व वाझमथावून ती कथा 
थोड्याफार फरकाने येते. विशेष हा की त्या अ" 
प्रेमिकांची कथा क्रग्वेदात देखील संवादरूपान 
आलेली आहे. ते प्रेमीयुगुल अशा प्रकारे कती तोदॉ” 
इतकेच पुरातन आहे. त्या आपल्या प्रांचीनतच्या 
जोरावर त्या कथेने आपल्या भोवती साहित्य ति 
ले आणि संशोधकाच्या विव्वात कुतूहल देखील ! 
कुतूहलाने प्रेरित झालेले मन मुळात पुरर्च्वा १ 
उवेश्ी यांचे स्वरूप जाणण्यास उत्सुक आहे. 


२ कालिदासाने सांगितलेली कथा 


कालिदासाच्या * विक्रमोवंशीयम्‌ तन 

। > कय अं ध्चा र 

कथा पुरूरवा व उर्वशी यांच्या प्रेमकथेवर आधा! ९१ 
वडी- 


आहे. उवंशीला पळवून नेणार्‍या दैत्याच्या ता". 
तून राजाने तिची सुटका केली. राजाच्या ₹ वि 
मोहित झालेली उर्व्षी आणि उवेशीच्या बाव 
आक्रृष्ट झालेला राजा परस्परावर अनुर्वत न ह. 
तरच नवल ! ही त्यांची प्रीति इंद्राच्या ध्यानात 
येते. राजा दैत्यविरोधी लढाईतील सहायक रस 


अनुक्रमणिका 


'ग विचार हा ह्या लेखाचा विषय आहे, पुरूरवा-उर्वेशी कथेतील विविध 
ब्राह्मण त्यातील कथा जाणून, मूळ कथा व क््ग्वेदातील संवाद परस्पराहून 
ह्या संवादासंबंधीची स्वकोय आणि परकीय पण्डितांची 


९ २ 


ळे. शेवटी पुरूरवा व उवेशी 
यज्ञातील पशु-वळी होय. ] 


ल्याने इंद्र एका अपत्याच्या प्राप्तीपयंत उवंशीला 
पत्नीच्या नात्याने राजाजवळ राहण्याची अनुमति 
देतो. पुडे काही गेरसमजाने परस्परापासून वियुक्‍त 
झालेले ते दोघे प्रेमिक मंतरलेल्या मण्याच्या साह्याने 
पुन्हा जवळ येतात. पुढे इन्धही दोघांच्या कायम 
सह्वासास सम्मति दर्शवितो. 


३ पुराणात 

अप्सरांच्या उत्पत्तिसंवंघातील कथा पुराणात 
येतात. पुराणांच्या आधारावरच कालिदासाने 
उर्वशी ही नारायण क्ररपीच्या ऊरूपासून उत्पन्न 
झाल्याचे सांगितले. उवश्नीने पुरूरव्याजवळ राह- 
ण्याचे तीन अटी घालून मान्य केले; असे पुराणे 
सांगतात. उवेशीच्या त्या अटी अज्ञा 

१) पुरूरव्याने तिच्या अजांचे रक्षण केले 

पाहिजे. 
२) तिला आज्य टे मुख्य अन्न म्हणून मिळाले 


पाहिजे. 
त्याने तिच्यापुढे कधीही विवस्त्रावस्थेत येता 


्ध्छ 
१“ 


कामा नये. 
कालिदासाने व पकद्मपुराणाने सांगितलेला कथा- 
भाग जुळणारा आहे पण त्यात वरील अटींचा उल्लेख 
नाही. विविध्र वदळाचा कथाभाग असलेल्या कथा- 
सरित्सागरातील वर्थेत देखील ह्या अटींचा निदेश 
नाही. वृहददवेवतेत कथेचे आणखी वेगळे स्वरूप आढळते. 
तसेच हरिवंश, ब्रह्माण्ड पुराण ( १.२.१४-२२३ ), 
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नवभारत 


विष्णु पुराण, महाभारत ( १.७०.१६.२० 7); 
रामायण, सर्वानुक्रमणी, वेदार्थदीपिका, व साय- 
णांची १०.९५ सक्‍्ताच्या आरंभी असलेली प्रास्त- 
विक माहिती या सर्व वाडमयातन ही कथा कमी- 
जास्त फरकाने आलेली आहे. 
४ वेदिक वाड्मयात- 

काठक संहितेत ( ८,१०.३) पुरूरवा-उवशी 
कथा येते. पण नंतरच्या सर्वदूर साहित्यावर परि- 
णाम करणारी कथा ही शतपथ ब्राह्मणातील 
( ११.५.१.. . ) आहे. त्यानुसार इडा-पुत्र पुरूर 
व्याचे स्वर्गीय अप्सरा उवंश्नीवर प्रेम होते. विवाहा- 
नंतर ती त्याला म्हणते : “ दिवसातन तीन वेळा 
तू मळा आलिंगन देऊ शकतोस; माझे इच्छेविर्ट 
तू वागू नयेस आणि विवस्त्र माझ्यासमोर येऊ 
नयस. ' पुरूरव्याने ह्या तिच्या अटी मानल्या व ते 
दोघे त्यानंतर वरेच दिवस सुखाने राहिले. त्याला 
तिच्याकडन एका पत्राची प्राप्तीही झाली. त्यानंतर 
गंधर्वांनी तिचे अपहरण करण्याचा वंत आखला. 
त्यांनी एका रात्री तिला प्रिय असलेल्या व तिच्या 
पलगादा| बाधून ठवलेल्या एका अजाला पळविले 
तिने मदतीकरिता आक्रोण केला गंधर्वानी पृन्हा 
दुसर्‍या अजाला पळविले. तिने पन्हा मदतीसाठी 
धावा केला. पुरूरव्याने आपल्या विवस्त्रावस्थेकडे 
लक्ष न दता हातात खइग घेऊन गघधवाचा पाठलाग 
केला, तेवढ्यात गंश्रर्वानी विद्यत प्रकाशाने त्याची 
वस्तहांन अवस्था उवेबाच्या नजरंस आणून दिली 
त्यावरोवर उवशी तेथून नाहिशी साली आपल्या 
प्रयसीच्या शोधात राजा पुष्कळ भटकलळा 
दिवस त्याला वियोगाचे € ख सहून करावे लागले 
पुढ एकदा त्याने तिळा कुरुक्षेत्रीच्या एका 
यात आतोी पक्ष्याच्या रू पात आपल्य 
करात असलेले पाहिले 
संवा 


पण वरेच' 


लाश- 
[ सख्यासह विठार 
त्यानतर झालेला त्यांचा 
१०.९५ च्या रूपात आपर यासमोर आदे 
५ गरसमजूत- 
वदाताळ संवाद वाचल्यानंतर ब्राह्मण ग्रंथ व 
नतरचे वाऊमय ह्यांनी दिलेल कथा हो संवादा 
विषयीच्या गैरस उ्त्प री 
व्या गर मजातून उत्पन्न ज्ञाल्याचे माऱ्य 
करावे लागते, 


३२ 


अनुक्रमणिका 


संवादातील “ आतयो न?” ह्या उपमेच्या 
आधारावर कथेतील पुढील भाग तयार झाला- 
“ उर्वशी आती पक्ष्याच्या स्वरूपात सख्यासह 
सरोवरात विहार करीत असताना दिसली. ” 

“उरान मायुम्‌ ” ही वैदिक उपमा शतपथ 
ब्रा. त “ उणंमायुम्‌ ” ह्या स्वरूपात येते व त्यात 
कल्पना अश्ली - “ उर्वशीच्या पलंगाला दोन अज 
वांधळेळे आहेत. ” 

“ गंधर्वांनी 
शोर्याचा अभाव 
माग कवीला 
म्हणीवरून सुचला 

सूक्‍्तातीळ “ वि दविद्यतन्न ” ह्याच्या मदतीने 

थालखकान - “ विद्युत्‌ प्रकाशात पुरूण्याची 
वस्त्रहान अवस्था उवंश्ीला दिसली ” हा भाग 
तयार केला. 


अज पळविल्यानंतर उवंशीला 
जाणवून ती ओरडली ” हा कथा- 


अवीरेक्रतो ” ह्या सूक्‍्तातील 


उर्वेशीबद्दल येणार्‍या त्र. तील उल्लेखातून तिला 
अप्सरा म्हटले आहे -“ अप्सरसः परिजज्ञे वसिष्ठः 
(७.३३.१२ ) - वसिष्ठ अप्सरेयासून उत्पन्न झाला. 
वसिप्ठोवंब्या ब्रह्मन्‌ मनसोउधिजातः । ” 
(७.२२३.११) हे वसिष्ठा ! ब्रह्मन, उवंशीपासून 
तू आन्तरिक प्रेरणेने उत्पन्न झालास 
पण वरील विधानातून कोठेही गंधर्वांचा निर्देश 
नाह, कग्वेदात उर्वशी आणि गंधर्व यांचा काही 
वेध दिसत नाही. मागाहून शत० ब्रा० ने उवंशीचा 
गथवाशी संबंध आणला. ह्या व अश्याच मद्यावरून 
हे स्पष्ट होते की शत० ब्रा हे प्रचलित कथेच्या 
मुळाशी आहे. त्याने वेदिक संवादाची दिलेली आपा” 
ततः: पटणारी स्पष्टीकरणे हाच नंतरच्या साहित्या” 
तीळ कथेचा आधार आठे. शतपथ ब्रा० ने “ स्वर्गीय 
अप्सरेचा मानवी प्रियकर ?? हे स्वरूप पुरूरव्याला 
दिले. १०.५५-८व ९ ह्या क्रचांच्या संदिग्धतेचा 
ब्राह्मण ग्रन्थाने पुरेपूर फायदा घेतला आहे. शतपथ 
ब्रा न पुरूरव्याळा दिलेले “ मानवी प्रियकर 
त्याचे खरे स्वरूप नव्हे हे ते ब्राह्मण पूर्णपणे 
जाणून होते, कारण इतरत्र त्याच ब्राह्मणाने पुरूरवा 
उवश्ी ह्या दोन अरणी ? व त्यांचा पुत 
प्हेणज आयु होय असे म्हटले आहे. ( शत० ब्रा०0 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क 1 ७७५ न »4 ५९ 

न्श्< र अमुतमहत्सवाडन >-२७ 
क, वषे 

पकतात> 


हक 
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पुरूरवा- उर्वशी 


२.४. १.२२, इत्यादि ) दोन अरणींच्या घर्षणातून 
अग्नीला उत्पन्न केले जाते. 
६ परकीय पणिडतांची मते 

क्ग्वेदातील व्यक्तिमत्त्वे ही रूपकात्मक वणंने 
होत हे मत इतिहासजमा झाले असे काही म्हणतील ! 
पण ती व्यक्तिमत्त्वे ऐतिहासिक आहेत हे ठामपणे 
कोणी सांगू गकत नाही. 

बृह॒हेवतेला पुरूरवा व उवक्षी या संवादामागे 
इतिहास आहे असे वाटते. पण यास्कांचा कल ती 
निस्गसंवद्ध कथा मानण्याकडेच आहे. 

(४7६7१८7 ला उवंश्ी ही वेदकालातील गणिका 
वाटते. त्याच्या मते उषस्‌ देखील गणिकाच आहे. 

71८ ॥॥॥॥॥८) छा पुरुरवा म्हणजे “ सूर्य 
आणि उर्वश्षी म्हणजे “ उपस्‌ ' वाटते.  उवंद्षी 
पुरूरव्यावर अन्‌रक्‍त होते ' ह्याचा अर्थ- सूर्योदय 
होतो. “ उर्वशी पुरूरव्याला पाहते ” - म्हणज 
उप:काल संपला *“' उवंश्ी पुन्हा पुरूरब्याला 
पाहूते ? -- सूर्यास्त होतो. 

॥7212/. ळा देखील वरील विचार पटलेला 
आहे. पण सर्वांना तो विचार मानवेलच असे नाही. 
कारण पुरूरवा म्हणजे सूर्य पुरावा काय र. वा, 
केशाचा ? आणि उवंश्ी म्हणजे उषस्‌ कशावरून ! 
ह्या विचाराला सर्वसम्मत करण्यास द्यावा लागणारा 
पुरावा क्रग्वेदात नाही. 

02८८०१७८१५ त्र्ग्वेदातील र» 
गद्यकथाभागाचा एक अंद वाटतो. तो 
केथाभाग उपलब्ध नाही. 

शतपथासारखे ब्राह्मण ग्रंथ जेव्हा आपापल्या 
ग्रंथातील गद्यातील कथाभाग तयार करीत हात 
तेव्हा हे वेदिक गद्यकथाभाग हळुहळू लुप्त होत होत 
असे 028८110270 व 7/2क१७८७ यांना वाटत. 
त्यामुळे शत० ब्रा० त संवादावर आधारित अशी 
नवी कथा सापडते या मताशी कोणी पूर्णपत 
जरी सहमत नसले तरी शत० ब्रा० त दिलेला 
केथा ही क्रग्वेदातील संवादाचे अगदी नवेच स्वरूप 
असल्याचे मान्य करण्यात अडचण नाही. ल्ताभ 
ची उर्वशी कथेच्या दोन स्वरुपासंबंधीची चर्चा व 
त्यातील जुन्या नव्या स्वरूपाबद्दलचे त्याचे मत 


हा संवाद वैदिक 
गद्यातील 


ष्‌ » भा. ष्दृ 


अनुक्रमणिका 


आपल्याला विचारात घेण्याची आवदड्यकता नाही. 
७2९७ आणि ॥१/८॥८४८००१८७ ह्यांनी पुरूरवा- 
-उर्वशी-कथा हे इतिहासाचे उदाहरण असल्याचे 
मत मांडले. 

1727. /॥८८७ ला हो कथा 
वाटते. आणि मनुष्य व स्वर्गीय 


गूढ स्वरूपाची 
अप्सरा यांच्या 


प्रेमाचे वर्णन ज्यातून येते अशा जर्मन व ग्रीक 
कथेशी तिचे साम्य आहे असेही त्याला वाटते. 


चंद्र वंशातील राजांच्या यादीत परंपरेने प्रविष्ट 
केलेले पुरूरवस्‌ हे नाव मानवाचे नसावे असेदेखील 
त्याने म्हटले आहे. निरुक्त १०.४६ करिता 
डॉ. कीथचे वरील वचन पुरेसे सूचक आहे. निरु- 
क्‍्ताने पृरूरवा या नावाचे स्पष्टीकरण “वारंवार 
रव>_ आवाज करणारा? असे दिले आहे. ह्याचा 
अर्थ हाच को पुरूर्वा आवाज करणारा कोणता तरी 
प्राणी आहे, मानव नव्हे. १०.९५ व्यतिरिक्त 
पुरूरवा हा शब्द क्रग्वेदात १*३१-४ मध्ये एकदाच 
आलेला आहे. पण तो निदेश शब्दाचा अर्थ ठर- 
विण्यास उपयुक्‍त नाही. 

77८0772727 देखील पुरूरवा हा पृथ्वीवरील 
मानव असल्याचे मान्य करीत नाही. कारण त्याला 
“ऐल ? > इळा >> इडापुत्र म्हटले आहे 
इळा >. इडा शब्दाचा अर्थ “ यज्ञीय अन्न” असा 
आहे. । 

उवंश्नीने ' आती ' पक्षाचे रूप घेतल्याचे वर्णन व 
*ती थोड्यादा आज्यावर राहते ' हे विधान देखील 
पुरूरव्याला मानव ठरविण्याच्या आड येणारे आहे. 
पुरूरवा म्हणचे यज्ञीय अन्न - सोम होय हे म्हणणे 
देखील वरोवर ठरणार नाही कारण सोम काही 
वारंवार आवाज करीत नाही, गंधर्वाचा निदेश 
कथेमध्ये शत० ब्राह्मणाने घातला हे मागे सांगितलेच. 
७.१०.९५ बद्दलचे श्री.कोसंवीचे विचार - 

श्री. कोसंबींनी एका मोठ्या लेखात या संवादा- 
संबंधीचे आपले विचार व्यक्‍त केले आहेत, ते 
पुढीलप्रमाणे - 

१) यज्ञविपयक विधिविधान हे पुरूरवा व उवेश्ी 
यांच्या कथेमागील सूत्र होय. २) पुरूरव्यापासून 
पृत्र प्राप्त ज्ञाल्यावर उवंशी आपल्या पतीला 


३३ 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


_/ ९ १ त्र का 
ष्र वळ या र प 


॥9 नवभारत ३ 


शच ॥ी ७५ 


भी र 
न्ट< (अमृतमहोत्सवी, > 
1 
& पक वर्षं क ७ 
2 खश 
ढ् ड्‌ 
अय 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


यज्ञात वळी म्हणून देत आहे व आपली प्रार्थना 
ती लपवू इच्छित नाही. अक्नाप्रकारे वळी देणे 
ही आययं-पूर्वे समाजात रूढ अशी विवाह- 
विषयक पद्धति आहे. ३) त्या यज्ञाच्या वेळी 
त्यातील मुख्य दोन पात्रांचा संवाद १०.९५ मध्ये 
आलेला आहे. आरय-पू्व समाजात रूढ असलेल्या 
“ पतीला यज्ञात वळी देणे? ह्या पद्धतीचा अवशेप 
आपल्याला या सूक्तात दिसतो. ४) संवादाचे 
उच्चारण करताच पुत्रजन्म ही फलप्राप्ती तेहो 
५) सूक्तातील “ पुनरस्तं परेहि” (त्रचा २), 
“ परेहि अस्तम्‌ ” (त्रश्‍चा १३) ह्याचा अर्थ 
“घरी जा” असा आहे. पण खरे म्हणजे ते शब्द 
“ आपल्या देवयोगाचा स्वीकार कर” अक्षा 
अर्थाचे आहेत, ( यज्ञात बळी जाणे हा देवयोग ) 
६) उर्वशी थोड्याक्षा आज्याचा स्वीकार करते 
म्हणजे तिने नरमांस वा अन्न नाकारले, ७) मात- 
प्रधानतेकडून पितृप्रधानतेकडे जाणाऱ्या अवस्थेतील 
समाज असतानाच्या काळातील पुरूरवा होता. इळा 
व इळ हे पुरूरव्याचे माता पिता. ह्यात देखील 
मातेलाच प्राधान्य दिसते. आर्यसंस्कृति मात्र 
पितृप्रधान आहे. (क्र. ४.५.७, १०.७२.२ ) 
८) संवादाच्या १२ व्या क्रचेत परूरवा नव्या 
विवाहपड्गतीसाठी प्राथंना करीत आहे 


आणखी वरीच विधाने करून श्री० कोसंवी पुढे 
म्हणतात को उर्वशीला तिचा वंशज असा पुत्र 
पुरूरूयाकडून मिळाल्यानंतर तिला त्याला यज्ञात 
वळा द्यावयाचे आहे. तो व्यर्थच तिला निश्‍चया- 
पासून चळवू इच्छितो. पण मातृत्वप्राप्तीसाठी यज्ञ 
करण्याचा तिचा निर्चॅय पक्का आहे. 


श्री कोसंबींच्या वरील विचारावरून त्यांच्या 


कल्पनेची झेप किती उंच आहे हे जाणता येते. 
त्यांचे सर्व मुद्दे त्यांनी १०.९५ च्या आधारावर 


मांडळे आहेत. त्यातीळ एकही मुद्दा पूर्वी कधीच 
कुणा स्वकीयच नव्हे तर परकीय संशोधकानेही 
दिलेला नाही. ही सर्व श्री ० कोसंबींचीच देन आडे 
शत० ब्रा० तीळ कथा अवास्तव पसारा म्हणन 
त्यानी चुटकोसरक्षी बाजूला सारली आणि काही 
कल्पना पाइचात्याच्या ग्राह्य वोटून स्वीकारल्या 


आणि त्या धाग्यावर आपल्या कल्पनेचे वस्त्र विणले 

उववशी आपल्या पतीला यज्ञात वळी देते” ₹ 
त्यांचा विचार अचाट आहे. त्ररृग्वेद आणि नंतरः 
वाऊमय॑ यातून ज्याची महती गायिळेळी आहे अश 
प्रचलित असलेल्या पतिब्रतेच्या पवित्र कल्पनेशं 
कोसंवींचा वरील विचार कसा काय जुळणार 
तेच जाणू दाकतात ! भारतीय संस्कृतीला ललाम 
भूत असलेली पतिपरायण पत्नी त्र॒ग्वेदकालापासू 
पतीला यज्ञात वळी म्हणून अपण करी ही कल्पन 
समजणे देखील आमच्यासारख्याच्या आवावया 
वाहेरचे काम आहे. त्रर० १०८५३६ मध्ये आपा 
वाचतो - 

गृभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्तं 
मया पत्या जरदष्टियथासः |] 
भगो अर्यमा सविता पुरन्धिमंह्यं 
त्वादुर्गाहुंपत्याय' देवा: || 

अर्यंमा, भग, सविता ह्यांनी पतीला दिलेली पत्त 
पतिवरोवर वृद्धावस्थेपर्यन्त राहण्याचे मनोम 
कवूल करत, पती देखीळ तोच अपेक्षा वाळग 
असता. ताच पत्नी पृत्र प्राप्त होताच त्या पतील 
वळा दते असे मानावयाचे काय ? वळी देण्याची ह 

ति आययंपुर्व म्हणून सांगितली आर्यपूर्व पद्धतीशं 


आयचा संबध काय ? तिचा त्ररग्वेदात नि्दे 
करण्याची गरज काय ? 


याउलट क्र्ग्वेद म्हणतो- 
अघोरचक्षुरपतिध्न्येधि शिवा 
गुभ्यः सुमना: सुवर्चा: । 
वीरसूदेवकामा स्थोना शं 
नो भव हिपदे ज्ञं चतुप्पदे | 
- पतिपरायण पत्नी ' अपतिध्नी ? असते, पतील 
मारणारी नव्हे. पतीवरोवर पत्नीने ' सति जाणे 
ही चाल फार प्रांचीन म्हणून (धर्म पुराणम्‌ 
अथर्व १८-३-१) सांगितली आहे 
अक्षया प्रकारे प्रत्यक्ष वेदच श्री, 
तकावर घाब घाळोत आहे. त्यामळे त्यांचे मः 
सव्स्वा अग्राह्य आहे. क्रग्वेवातीलळ एखादा दार 
आणि सिन्थ संस्कृतीतील अवशेष यांची सांग 
घाळून कोसंवींनी आपल्या मताचा डोलारा उभ 


कोसंवींच्य 


३४ 


अनुक्रमणिका 


ध्य 
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पुरूरवा-उर्वशी 


केला आहे. १०.९५ वर आधारलेली त्यांची 
विचारसरणी न घड वेदाच्या आधारावर, न घड 
परंपरेच्या मार्गावर ! तसेच ज्या सिन्धुसंस्कृुतीचा 
काळ एकमताने निठ्चित झालेला नाही अशा सिधु- 
संस्कृतीच्या सापेक्षतेने वेदातील वचने आर्य-पुर्व वा 
आर्याच्या नंतरची आहेत हेदेखीळ निठिचतपणे 
कोणी सांगू धजत नाही. 

श्री. कोसंवींच्या पुरूरवा-उर्वशो-संवंधींच्या 
लेखात त्यांच्या जन्मापासून अन्तापर्यन्त सर्वांगीण 
विचार आहे. पण एवढ्या यत्नानंतर त्यांनी काढ- 
लेळे अनुमान त्यामानाने अति निकृष्ट दर्जाचे वाटते. 
ते अनुमान असे- ' मातृत्वाची प्राप्ती. ? त्यासाठी 
उवंशीन केलेला सारा खटाटोप होता. 
८ वेदाचे आहान- 

वेदातील वणंने स्पष्ट गव्दात नसतात. केलेली 
वणन ए॥एण गुप्त राखण्याची वेदाची पद्धति काही 


आगळीच आहे. ती पुढील शब्दात सांगता यईल : 


एकं सन्तं बहुधा कर पन्ति 

“ एकं सद्विप्रा वहुधा वदन्ति । 
वेदातील देवता असोत वा क्र पि असोत अथवा 
निसर्गातील एखादी घटना असो. वेद ह्या सर्वाना 
वेगवेगळ्या स्वरूपात प्रस्तुत करीत असतो. त्याडळ 


वेदातील देवतांच्या स्वरूपाचा निश्चय ही बळ 
> ल 
यक्षप्रश्‍न होऊन वसला आहे, आणि निसर्गात 


शक्ति, वा घटना ह्यांची गुप्त नावे प्रात बगाता 
त्यामागील सत्याचा थांग लागू देत नाहात तिही 
उपाय योजन राखलेली गुपिते उकला असे उत 
व्हान वेदाने देऊन ठेवलेले आहे. * 
पुरूरवा आणि उर्वशी (१०.९५) ही क 
वैदिक गप्त नावे आहेत. त्यांचे खरे स्वरूप जा द 
घ्या असे वेदाचे आव्हान आहे. १०-९५ ही झो 
संक्षिप्त आणि गढ निदेशांनी परिपूण गा. कक 
४,६ व ७ ह्या क्रचा संवादाकी प्रत्यक्षपण री क 
नाहीत. काही क्रचा ( ३३८,९/१७) 
अर्थाच्या आहेत. संवादात एकूण 
संवादात येणारे जाया, केत, वतस 
क आिनिग ना 


नामक 


% इह व्रवीतु व उ तच्चिकेतत ... 


इह ब्रवीतु य ईमऊग वद «० 


अनुक्रमणिका 


आहेत. सुजूर्णी, श्रेणी सुम्तआपि ह्या संज्ञा काल्प- 
निक आहेत. ह्या सवे गोष्टींनीं संवादाच्या गूढतेत 
अधिकाधिक भर घातली आहे. हे सर्व वैदिक 
कवीने जाणूनवूजून केळे आहे. कशासाठी ? पुरूखा 
व उवंद्ी यांच्यासंवंधीची गूढता मजवूत राहावी 
म्हणून. संवादाच्या अक्षा या संदिग्धतेमुळे कथा 
द्विविध स्वरूपाच्या असतात- असे ब्राह्मण ग्रन्थांनी 
सांगितले, संवादाची संदिग्धता कमी व्हावी यासाठी 
त्या संवादातील वाक्यांश घेऊन त्याच्या जोरावर 
ब्राह्मणांनी कथा रचल्या. ब्राह्मणांचे काम पुढील 
प्रकारचे असते- विधिविधानासंवंधाने मार्गदर्शन 
करणे, शब्दांच्या व्युत्पत्ति देणे, वेदिक क्र्रचांच्या 
स्पष्टीकरणार्थ कथा जोडणे. त्या कथा अधिक फुग- 
वन सांगण्याचे काम पुराणे करतात. उरवंशीच्या 
कथेसंवंधाने हेच घडले 

मुळात ज्यांच्यावद्दल काहीहि कथा नाही अश्या 
पुरूरवा उवंशींना ब्राह्मणे व पुराणे ह्यांनी अमर 
प्रेमकथेचे नायक नायिका बनविले. पुरूरवा राजा 
तर उवंश्ी स्वर्गीय अप्सरा झालो. १०.९० मधील 
विराजूचा यज्ञ हे जसे विशवविषयक कथारूपक 
आहे. किवा यम-यमी (१०.१०) सरमा-पणी 
( १०.१०८ ) हे संवाद म्हणज जशी निसर्गसंबद्ध 
घटनांची रूपकात्मक वर्णने आहेत त्याचप्रमाण 
१०.९५ हा द्विपात्री संवाद आहे. त्यातील पुरूखवा व 
उवंशी ही दोन पात्रे पूणंतः कवि-कल्पित आहेत. 
ऐतिहासिक व्यक्तिमत्त्वे नव्हेत. ती दोन निसर्गा- 
तील दोन. वस्तूंची गुप्त नावे आहेत. आता त्यांच्या- 
भोवतीचे गूढतेचे वलय उलगडण्याचा प्रयत्न करू- 
९ उर्वशी 

उर्वशी कोण हे ठरविण्यासाठी प्रथम वेदातून 
तिच्य़ासंवंधाने मिळणारी स्व माहिती एकत्र करा- 
वयास हूवी. 

ती भयंकर आहे. ( १०.९५.१ ) उर्वक्ली अनेक 
आहेत. ( ४.२.१८) उववशी जलासंवंधीच्या सर्व 
आपेक्षा पूणे करते. ( १०.९५. १०९ ) ती उषसूप्रमाणं 
जलद गतीने नाहिशी होते. (२) ती पुरूरव्याला 
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प्राप्त होणारी नाही. ( १३) ती विद्युतूप्रमाणे 
-चमकते. ( १० ). ती वेगवेगळ्या स्वरूपात 
मानवात चार वर्षे वावरली, दिवसातून तीन 
वेळा दिल्या जाणार्‍या आज्यावर ती संतुष्ट होती, 
ती आकाझ्यात वावरते, आकाक्षाला व्यापते. 
तिला वृहहिवा म्हटले जाते. (५.४१.१९ ) 
मित्रावरण आणि उवंशी यापासून वसिष्ठ उत्पन्न 
झाला. कारण तो विद्युदृव्याप्त होता (५.३३. 
१०; ११; १२). वसि अप्सरेपासून उत्पन्न 
झाल्याचा निदेश आहे. व तो उदवंक्षीपुत्र आहे 
त्यामुळे उर्वशी अप्सरा होती असे ठरते. ह्या सर्व 
गोष्टी उवंद्ीसंबंधाने लक्ष्यात घेता आपली खात्री 
होते कौ शत० व्रा० ने सुचविल्याप्रमाणे उर्वशी 
म्हणजे “ अरणी * हे विधान स्वीक्राराह नाही, 
उर्वशी म्हणजे उपस्‌ नव्हे कारण उपस्‌ चे सर्व- 
परिचित असे वर्णन तिला लावता येत नाही, 
दोघीत फं साम्य मात्र आहे. त असं- दोन्ही 
: शीघ्रतेने अदृश्य होतात. उर्वशीला मानव देखील 
मानता येत नाही. कारण तिचे वरील वर्णन तिच्या 
मनुष्यत्वाच्या मदतीळा न येता, ' उर्वशी मानव 
होती ” याच्या आड मात्र येते. त्यामळे तिला 
“ गणिका ? कसे म्हणता येईल ? मग उवंशी कोण 
असावी ? लोकमान्य टिळकांनी सांगितल्याप्रमाणे 
उवेशी नावाचा सुमेरियन्‌ ' उर्‌? शी संबंध आहे 
पण आपला संबंध फक्त वेदिक उवंशीशीच आहे 


० उवशी म्हणजे विद्युत्‌ - 
त्र्रम्वेदात जथे जेथे म्हणून उवेक्यीचा निदेक्ष आ? 
तेथे न चुकता विद्युत्‌ चा देखील निदेश असतो 
जसे - 
(१) अ) वसिष्ठ जन्मासंवंधीचे वर्णनात 
प्रथम आपल्याला सांगितले 
“ विद्युतो ज्योति: परिसंजिहानम हर 


७.२३३.१० आणि नंतर तो उर्वशीपासन उत्पन्न 
झाल्याचे स्पष्ट केले. न 


“ उवंद्या ब्रह्मन्मनसो5धि जात; 1? ७.२३३.११ 
व ) पुरूरवा म्हणतो, “ अवीरे क्रतौ वि दवि- 
चुतच ,.,., १०.९५.३ अर्थ पराक्रमश्ून्य 
विचारात ते ( विद्युल्लतेप्रमाणे ) प्रकाशत नाही. 


क॒) पुन्हा पुरूरवा म्हणतो-“ विद्युच या पतन्ती 
दविद्योद्‌्भरन्ती मे अप्या काम्यानि | “- १०.९५.१० 
-विद्यतप्रमाणे चमकणाऱ्या जिने माझ्या जला- 
संवंधीच्या सर्व इच्छा पुरविल्या. 

(२) “ विद्युतो ज्योति: परिसंजिहानम्‌ ” याचे 
स्पष्टीकरण देत असता दुर्गे म्हणतो-- “ विद्युतः 
विशेषेण द्योतते देदीप्यते इति विद्युत्‌ उवंश्ी इति 
अस्मात्‌ ज्योतिः प्रकाशः तस्मात्‌ परि परितो$धिक 
सञळिजहानं उत्तिप्ठन्तं जायमानमित्यर्थ: । ” 

या स्पष्टीकरणात उववशी म्हणजे विद्युत्‌ असे 
स्पष्टपणे म्हटलेले आहे. त्यामुळे वसिष्ठ म्हणजे 
वैद्युताग्नी होय. 

(३) उवंश्नीसंवंधाने वापरलेल्या उपमासुद्धा तिळा 
विद्युत्‌ ठरविण्याला उपयोगी पडणाऱ्या आहेत. 

(अ) प्रथम उपस्‌ प्रमाणे मी गेळे (१०.९५.२) 

(व) वार्‍याप्रमाणे मी प्राप्त होण्यास कठीण 

आहे. (१०.९५.२) 

उवंश्ी व उपस्‌ दोघी क्षणकाल प्रकाशित होऊन 
नाहिशा होतात. दोघीही दिव्य आहेत. दोघींचा संचार 
आकाद्यात असतो. दोन्ही शब्द एकाच ४ वश 
0 झा0 धातूपासून तयार केळेले आहेत. वीज 
चमकत असताना वारा सुटतो; व त्याच्या प्रमाणंच 
तीही सापडणे कठीण 

(क ) ती जी विद्यतप्रमाणे चमकते (१०.९५ शै र] 
येथे उवेशीची विद्यतक्षीच तुलना केलेली आहे. है 
कवीने गुप्त नाव उघड होऊ नये यासाठी मदाम केले 

(४) पुरूरवा उवंशीला ' भयंकर ! -' घोरे 
म्हणून संवोधितो आणि हे संवोधनरूपातील विशेषण 
विद्युतूशी योग्य प्रकारे जळते 

विद्युत्‌ प्रमाणे ती आकाशाला व्यापते असेही 
म्हटल नाहे. अन्तरिक्षप्रा ” (१०९५.१ ७) 
आणि तिच्यावहल अन्तरिक्षाला मोजणारी ( रजसौ 
विमानी ) असे देखीळ म्हटले आह़े 

(५) क्ग्वेद ५४१,१९ मध्ये- 

अभि न इळा यूथस्य मातास्मन्नदीभिर्वशी 

शि वा गृणातु । 
उवक्यी वा वृहहिवा गुणानाभ्यूरणवाना 
प्रभूथस्यायोः । 
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शिव्ण्त्क> 
ह "नवभारत १ 
१६ ७५ ६ 
न्श्< र अमुतमहत्सवाडन >-२७ 
वषे ०4 औक 
प 


अ 
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र्क भ्‌ श 


पुरूरवा- उर्वशी 


“ समूहाची माता असलेली इळा नद्यासह 
उवंश्ीप्रमाणे आवाज करो. जी उवंशी तेजस्वी आहे 
आवाज करते आणि आयूला दिलेल्या आहुतींना 
झाकते. 

यावर दुर्गांचे स्पष्टीकरण असे--- 

उर्वशी व वृहत्‌ महत्‌ दिवा द्योतनवता विद्युत्स- 
हितेन उदकसमूहेन गृणाना शब्दयन्ती । 

(६) उवंद्नी अनेक आहेत. ( ४.२.१८) 

आ यूथेव क्षुमति परवो अख्यत्‌ 

देवानां यज्जनिमान्त्युग्र । 
मर्तानां चिदुर्वशी रकृप्रन्‌ वृधे चिदर्य 
उपरस्यायो: ।। 
अनेक उर्वशींनी लोकांच्या गायी न ढुखावता 
परत करून त्यांना बेळवान्‌ बॅतविल 
यात सांगितलेल्या अनेक उवंशी म्हणज विधुत 
होत ज्या वारंवार चमकत असतात 

(७) यास्कांनी उववशी शब्दाची व्यृत्पत्ति अनेक 
प्रकारानी दिली आहे. पण ह्या सर्व व्युत्पत्ती शत० 
ब्रा तील कथेने प्रभावित झालेल्या आहेत. उव शट 
इनते'? (श्लीघ्र पसरणारी ) ्न्पि व्यृत्पत्ति थोडी 
उपयोगी आहे. ' उवंशी ? शब्दामाग असलेली 


वेदिक क्रपींना अभिप्रेत अशी निधगतबळ 0. 
0 


शोधण्यासाठी उर्वशी दाब्दाताल ९“वश्‌ 
8]1110 - प्रकागणे ह्या धातूकड अधिक लक्ष दण 
आव्यक आहे. उच्छन्ती, उद्यती, उदयत्‌ उर्वशी 
हे सर्व एकाच धातुपासून तयार केलेल शब्द क 3 
तसेच उर्वशी व उपस्‌ या दोन दाब्दात देखाल 
एकच घात आहे 

(८) सक्‍्तातील “ प्रोवशी 
(१० ९५.१०) हे शब्द 
पति-पत्नी नव्हते हेच स्पष्ट सांगतात ह 

सूक्‍्ताच्या १ ल्या त्रचेतील जाये & व 
' वारंवार उत्पन्न होणारी या अर्थात विद्युतूर्का' ह 
वापरले आहे. संपूर्ण संवादात त्य़ा दोघात य 
प्रमाच्या शब्दांचे उच्चारण नाही. “ प्रोवशी ९ 


तिरत दीधंमायु 
पुरूरवा -॥ उवा 


0) र» त्या 
दोघमाय ही अन्यथा प्राणहरण क टी 
उर्वशीकडे केलेली दीर्घायुष्यासाठी प्राथना अना 


उर्वशी म्हणजे विद्युत्‌ असे मानल्यावरच ती प 
योग्य ठरते. 
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(९) उवंद्यीचा पाण्याशी संवंध असल्यामुळे तिला 
अप्सरा म्हटले आहे. (पहा- निरुकक्‍्त- ५-१३ 
व त्यावरील दुर्गाचे स्पष्टीकरण- *“ वहुदक 
व्याप्नोति 1) १०-९५-७, ५-३३-११; ५.४९ 
१९ इत्यादीत- मेघजलात वावरणारी विद्युत; तिला 
आती पक्ष्याची उपमा दिली. कारण तिचा जलोज्ी 
संवंध आहे. आयु हा तिचा पुत्र होय, (५४१. 
१९, इ.) त्याला ती जलात जन्म देते. तो 
मानवाला अत्यंत उपयुक्‍त आहे. 

(१०) उवंशीनविद्युत्‌ असे मान्य केळे कौ 
संवादातील वरेचसे प्रश्‍न उलगडतात. यास्कांनी 
दिलेल्या त्रिविध वर्गीकरणानुसार उर्वद्यी म्हणजे 
अन्तरिक्षातील अग्नी ( उरलेळे दोन- 
गहपति अग्नि, स्वर्गातील अग्नि-तूर्य). संवादातील 
१६ वी त्रव्रचा- “मी वेगवेगळ्या स्वरूपात 
वावरते, रात्रीच्या वेळीं मी मानवात चार वर्षे 
राहिले ; दिवसातून एकदा थोडेसे आज्य ग्रहण 
करून त्यावर संतुष्ट असलेली मी वावरते.” हे 
अन्तरिक्षातील अग्नीच्या वेगळ्या (गृहपती अग्नी) 
स्वरूपाचे वर्णन आहे. तसेच “ दिवसातून तीन 
वेळा तू मला वांवूने चाळवितोस ” हे वर्णन 
गणिकेला उद्देशून नाही, किवा शंगारिकही नाही. 
तर अग्नीला दिवसातून तीन वेळा प्रज्वलित 
करण्यासंबंधातील ते खरेखुरे वर्णन आहे. त्यामुळे 
सक्‍्तातील. (१०-९५) क्र्चात कुठल्याही प्रकारे 


परस्पर विरोध ना 
७- ३३.१२ मध्ये वसिष्ठ जन्माचे वणन आहे. 


तो (आयुप्रमाणे) विद्युत्‌ (उर्वशी) पुत्र असल्यामुळे 
अग्नी होय; आकाक्लातून खाली आलेला तो 
अतिशय तेजस्वी (वसिप्ठ- «वश 7 0 811716 
धातपासून तयार केलेला शब्द) आहे. भूर, 
अंगिरसादि कपींच्याप्रमाण वसिष्ठ हा वैद्युताग्नी- 
पासन उत्पन्न ज्ञाल्याचे सांगितले जाते. अगस्त्य 
हा त्याचा वंध होय. ( अगस्त्यस्पवतावर पसर- 
णारा अग्नी. ) 
११ कालिदास वैदिक क्रपीचे 
£ रहस्य ? जाणत असाबा 

८ विक्रमोवैश्यीयम्‌ _ नाटकासाठी कोलिदासाने 

अन्तरिक्ष ही रंगभूमी निवडली आहे. उवंशीला 


कड 
ठरता. 
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नवभारत 


पळविण्याचा केशी देत्याचा प्रयत्न अन्तरिक्षात ज्ञाला. 
आकाद्यात संचार करू शकणारा ( अम्वरतले 
गर्तिः अस्ति ) राजा पुरूरवा नायिकेच्या मुक्‍तते- 
साठी आकाक्याकडे धाव घेता ज्ञाला. राजाच्या 
रथाचे कवीने केळेळे वर्णन - “ अग्रे यान्ति रथस्य 
रेणुवदमी चूर्णीभवन्तो घना: ? १.४. - त्याच्या 
रथाची चाके मेघाचा भेद करीत होती. अंक २ 
मध्ये चित्रलेखा म्हणते, “' नन प्रथमं मेघराजिः 
दृश्यते पळ्चात्‌ विचुल्ठेखा ” - येथे तिने विद्युल्लता 
व उर्वशी यांच्यातील साम्य दाखविले आहे. अंक ४ 
मधील राजाच्या उद्‌ंगारातूनही तीच कल्पना स्पष्ट 
होते. - 

नवजलधर: सन्नद्धो$य न दप्तनिशाचर 

सुरधनुरिदं दुराकृष्टं न नाम शरासनम्‌ । 

अयमपि पर्ट्धारासारो न वाणपरम्परा 
कनकनिकपास्निग्धा विद्युत्‌ प्रिया न ममोवंशी ॥ ४.१ 
-पुढे स्वतःची मेघाशी तुलना करून विद्यत शिवाय 
मेघ आहे असा विलाप करतो आणि शेवटी म्हणतो 
“मेघातून मागे काढीत मळा राजधानीला गेले 
पाहिजे, ? ४.४३ 

या सर्वे गोष्टीतून - उर्वशीच्या मूळ स्वरूपाशी 

आपण परिचित आहोत हेच कवी दाखवू इच्छितो 
असे वाटते. क्ग्वेदातून नायक व नायिका यांची 
नुसती नावेच कवोने घेतलेली नाहीत तर उर्वक्नीचे 
खरे स्वरूपही सूचित केळे आहे. नाट्यवस्तसाठी 
शत० ब्रा० कथा उचित वदल करून आधार म्हणन 
कविकुलगुरूस घ्यावी लागली. पुरूरव्याचे कोडे 
उलगडण्याची योग्य संधि कवीला सापडली नाही 


१२ पुरूरवा - यज्ञातील प्नुवळी - 


नावावरून पुरूरवा म्हणजें कुठल्यातरी प्रकारचा 
प्राणी असल्याचे स्पष्ट आहे. व्युत्पत्तिशास्त्रदष्ट्या 
ता मानव ठरू शकत नाही. निरुक्ताने ( १० ४६) 
दिलेली व्युत्पत्ति - “ वारंवार जो आवाज करतो 
तो”. अशनी आहे क. तीळ (१.३४४) त्या 
शब्दाचा दुसरीकडे आलेला निदेच आपल्या ज्ञानात 
भर घालण्यास उपयोगी पडत नाहा, व्राह्मण ग्रन्थ 

पुराण, वृहद्वेवता आणि इतर वाडमय यार्त 

पुरुस्व्यासवधीची माहिती शतपथ ब्रा० तीळ कथेने 
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भावित ज्ञालेलळी आहे. पुराणात त्याला वुध व 
इळा यांचा पुत्र व चन्द्रवंशाचा मूळ पुरुष म्हटलें 
आहे. त्याचा : ऐक? असा निदेश क्र्ग्वेदात येतो 
*७्तांठ [1१० अनुसार ऐल > इळेचा मुलगा 
असा अर्थ, इळा > यज्ञीय अन्न म्हणजेच दुसर्‍या 
शब्दात यज्ञात अर्पण केला जाणारा वळी. ' पुरूरवा? 
तसेच : ऐल? या दोन्हीचे अथ लक्षात घेता होणारा 
अर्थ - देवांना अपिलेला व यज्ञात ज्याची आहुती 
दिली जाणार आहे असा प्राणी. १०.९५ हा संवाद 
अशा रीतीने यज्ञाशी साक्षात संवद्ध असाच आहे. 
पुरूरवा शब्दाचा वरील अर्थ मान्य केल्यावर संवा- 
दाचा योग्य प्रकारे अर्थ लावता येतो. येणेप्रमाणे “ 


१) पुरूरव्याला यज्ञात अपिल्याने देवता संतुष्ट 
तात व त्यांना दस्यृंना मारण्याचे सामथ्यं प्राप्त 

(५;१४; १८) 

२) संवादातील ' स्वर्ग उ त्वमपि मादयासे 
या उवशीच्या वाक्याला विशिष्ट अर्थ प्राप्त होतो 
कारण यज्ञातील पक्षु-वलीला' उद्देशून नेहमी 
म्हटल्या जाणाऱ्या वचनाशी ते जळणारे आह 
(१.१६२.२१ ) 

३) उर्वशी त्याला दोनदा घरी जा म्हणून 
वजावते - ह्यावरून तो प्राणी आपला रोजचा 
माग टाकून भटकलेला दिसतो. वैदिक क्वीन 
आपल्या कल्पनाशक्‍्तीने अक्णा चकलेल्या प्राण्याचा 
आणि आकाक्षातील विद्यतचा संवाद रचला 


४) यज्ञाला आवद्यक तो अग्नी देण्यास उवंशी 
तयार आहे. 


हृ 
ह्‌ 


५) विद्युतूच्या आघाताने प्राण्यांचा मृत्यू 
झाल्याचे अनेक दाखले आहेत. असते प्राणी रुद्राला 
अर्पण केळे जातात, म्हणून रुद्र हा ' पक्षपति ' होय 
तो प्षुपति असल्यामुळे आपल्या पदांच्याकरिता 
याला आहुती द्याव्या असे सत्रांनी सांगितले आहे? 
प्चविश ब्राह्मण म्हणते “ महादेव पक्षंना मारतो 
(६.९.७-९ ). रझूद्राला ६ शनि सेही म्ह्ट्लॅ 
जाते (शत० ब्रा ६.१, ३-७ ) अशनि र 
ज्यांचा विद्यत असादेखील अर्थ आहे. ( दात ० ब्रा? 

१.३-१०) रुद्राने पश व अश्‍व यांना आपल्या 
रागापासन दूर ठबावे म्हणन त्याला वारंबा 
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पुरूरवा- उर्वशी 


प्राथेना केली जाते. ( १,११४.७; २-३३.१; 
६.२८.७ इत्यादि ) विद्युत्‌ हे रुद्राचे शस्त्र असून 
त्याच्या साह्याने तो मनुष्यांचा व प्राण्यांचा नाश 
करतो. रुद्राने आपल्या रास्त्राचा आघात इतरत्र 
करावा असे त्याला वारंवार विनविले जाते. 


६) अशाप्रकारे १०.९५ मध्ये कळपातून भट- 
कलेला यज्ञीय पश्शु व आकाह्यातील विद्युत्‌ यांच्यात 
घडलेला संवाद आहे. तिच्या सौंदर्यावर आशक 
झालेला व तेजस्वितेवर भाळलेला तो अज आहे 
त्यामुळे त्याळा तिच्यावद्दळ प्रेम वाटू लागले. 
आपले प्रेम तो तिच्यासमोर व्यक्‍त करण्याची इच्छा 
करतो. तो स्वतःला सुदेव ( देवाना प्रिय असलेला ), 
वसिष्ठ ( तेजस्वी असलेलें ) समजतो. 


त्याच्या ह्या वेडेपणापासून विद्युत्‌ त्याला परा- 
वृत्त करते व घरी जाण्यास सांगते कारण ता 
विदुषी ( त्याच्यासंवंधीचे रहस्य जाणणारा ) आ 


“ मी मरीन, लांडग्यानी मला फाडून टाकले 
तरी चालेल ? ६० पुढे ती त्याला सांगते- स्त्री ही 
कठोर हृदयाची असल्यामुळे तिच्याशी सख्य होऊ 
शकत नाही. तरीदेखील त्याचे व्यर्थ बोलणे चालू 
असते, “ मी तुला माझे सुकृत देतो; माझे हृदय 
पेटले आहे. ” इत्यादि इ. 
पुढे उवक्षी म्हणते, “ हे इळापुत्रा, तुळा देवांनी 


आहे. तुज्ती प्रजादेखीळ देवांना अश्लीच आहुती 
देवो. तुला स्वर्गात आनंद मिळो. ” 

असा हा चिरस्थायी संवाद वैदिक कवीने 
आपल्या दिव्य कल्पनाशकतीने यज्ञीय पु व विद्युत्‌ 
यांच्यात घडवन आणला, संवादामागील कल्पना 
साहसी आहे. त्यांतील पात्रांची स्वरूपे पूणपण 
गृप्त राखली आहेत. 
" आ्ा लेखाद्वारे ती स्वरूपे उघड ज्ञाली आहेत. पण 
लोकांच्या स्मृतीत पुरूरवा व उर्वशी ह्यांची राजा व 
असलेली स्वर्गातील अप्सरा हीच 


तरीदेखीळ तो एखाद्या वेड्यासारखा वोठतच त्याची प्रेयसी 
राहतो. स्वरूपे नेहमीकरिता राहतील. 
.>>>>>>>५०*०- ह 
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१ ) प्रास्ताविक 

मानसोपचारशास्त्र ( ए0ड7लो ० श'१]0॥ ) 
म्हणजे फ्राईड व त्यांची मनोविशलेपण-पद्धती 
( 1759०॥०9118188) असा सर्वसामान्य 
सुशिक्षित माणसांचा समज असतो. त्याचप्रमाणे 
अंडर व युंग यांची नावेही वर्‍याच लोकांना परि- 
चित असतात. वस्तुतः मनोविइकेपण ही मानसोप- 
चाराची एक पद्धत आहे. आणि गेल्या काही वर्षांत 
मानसक्यास्त्राची जी ज्ञपाट्याने प्रगती ज्ञाली आडे 
त्या अनुषंगाने मनोविकृतिज्ास्त्र ( 057७] 0]६- 
1101029) व मानसोपचारशास्त्र यांचाही विकास 
जाळा आहे. आज मानसोपचाराच्या अनेक पद्धती 
प्रचलित आहेत; व त्यापेकी काही पद्धतींचे मल- 
भूत सिद्धान्त परस्परपूरक आहेत तर काहींचे पर 
स्परविरोधीसुद्धा आहेत. प्रस्तुत लेखात य़ा सर्व 
मानसोपचारपद्धतींची मांडणी अथवा चर्चा करा- 
वयाची नसून फक्त एका विशिष्ट पद्धतीचा वाच- 
कांना परिचय करून द्यावयाचा आहे. 
२ ) उगम व विकास 
ऱ्या पद्धतीला 1११1018] "57०1०॥ठा' 
किवा जास्त अचंक वोलायचे म्हणज 1१81101181 
आनग या पडवी र “यश अथे महता 
मानसोपचारशास्त्र असे म्हण भ क नळ 
चाराच्या या पद्धतीची बैठक ककव 
विचारसरणी व वेज्ञानिक पद्ध 1. गो 
त कळ $ पद्धती ( लला ८ 

नरु आधारलेली आहे. मानसोप- 

चोराच्या या पद्धतीची माहिती करून घेण्यासाठी 


या पद्धतीचा उदयन व विकास 
र» स कसा झाला हे गे 
पववत कोल 1 हे पाहाणे 


फू 


या पद्धतीचे आद्य प्रवर्तक 
गळी सुमारे २५-३० वर्पे 
वैज्ञानिकांचा (1 5701.0( 


डा, अलबटं एलिस 
अमे रिकेत मानसोपचार 


फल्चाडा ) व्यवसाय 


४० 


अनुक्रमणिका 


करीत आहेत. त्यांच्या व्यावसायिक जीवनाच्या 
प्रथमच्या काळात त्यांनी एका निष्णात मनो विद्ले- 
पण-शास्त्रज्ञाकडून स्वतःचे मनोवि्लेपण करून 
घेतले होते; व त्यांच्या व्यावसायिक कामात ते 
प्रामुख्याने मनोविश्‍लेपण पद्धतीचाच उपयोग करीत 
असत. परंतु थोड्याच वर्षात त्यांना मनोविदलेषण 

तीतील काही उणीवा जाणव लागल्या, उदाहर 
णाथ, त्यांना असे आढळन आले की एखाद्या मना? 
विकृत माणसाचे मनोविश्लेषण करून त्याला 
त्याच्या सद्यःस्थितीची पाळेमुळे वाल्यावस्थेतीळ 
वेगवेगळ्या अनुभवात, किवा मुख्यतः त्याच्या मावू” 
भावगंडात ( (06ता]ए58 0001105 ) कर्णी 
रुतलेली आहेत हे जरी दाखवून दिले तरी त्याच्या 
रोजच्या वर्तणुकीत वा दु:खात सुधारणा होत नाहीं 
सारांश, मनोविकृत माणसाला त्याच्या रोगाचे गूळ 
दाखवून दिळे आणि त्याला त्याच्या मानसिक 
अवस्थेवहृल अंतदृंष्टी ( [1181४11 ) प्राप्त करून 
दिली तरी त्याच्यात सुधारणा होत नाही. 


नंतरची काही वर्षे डॉ. एलिस यांनी फ्राईडच्या 
रूढ पद्धतीचा त्याग करून हॉर्नी, रँक, फ्रांस? 
सुलिव्हन वगेरे नव-मनोविशळेषकांच्या पद्धतींचा 
अवलळव करून पाहिला परंतु त्यामुळे त्यांच्याकर्ड 
यणार्‍या रोग्यात सुधारणा जरी जास्त प्रमाणात 
दिसून येऊ लागली तरी डॉ. एलिस यांचे समाधात 
होइना, व ते जसजसे त्यांच्याकडे येणाय 
मनोविक्रत माणसांचा स्वतंत्रपणे अभ्यास करू लॉर्गर्ट 
तसतशा त्यांना एक गोष्ट स्पष्ट होऊ लागली र्क 
माणसाच्या मनोविकृतीचे मळ त्याच्या वालपणीच्या 
अनुभवात अथवा इतर कज्यातही असलं तरा त 
टिकून राहाण्याचे कारण त्याच्या अशास्त्रीय; 
तकदुष्ट, अवास्तव विचारात व जीवनाकडे 
स्वतःकडे बघण्याच्या दृष्टिकोणात सापडू दावत” 
म्हणून त्यांची अशी खात्री पटली की माणसाला 
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जर स्पष्ट, तकेशुद्ष, वास्तववादी व शास्त्रीय 
तीने विचार करावयास शिकविले तर त्याची 
मानसिक म्हणून समजली जाणारी दुःखे जवळ 
जवळ संपूर्ण नप्ट होतील; व त्याचे जीवन जास्त 
समृद्ध व समाधानी होईल 
शेवट १९५५ च्या सुमारास डॉ. एलिस यांनी 
आपले विचार व त्यावर आधारलेले मातसाप- 
चाराचे तंत्र वेगवेगळया मानसशास्त्रीय नियंत- 
कालिकांतून व परिपषदांतून पद्धतशीरपणे मांडण्यास 
सुरुवात केली. आजही त्यांच्या या नव्या पद्धतांचा 
तत्त्वे व तंत्रे विकास पावत आहेत. त्यांचे मानसोप- 
चारशास्त्र म्हणजे एक जीवनतत्त्वज्ञानच आह अस 
हटले तर ती अतिशयोक्ती होणार नाही. सध्या 
डा, एलिस त्ययांक मधील 1118501008 10 
फेळयियाछ] एग या संस्थेचे कार्यवाही 
संचालक ( ]]३७०एए७ 12176001 ) आहेत 
या संस्थेत त्यांच्या मानसोपचार पद्धतीवर सखाल 
संशोधन चाल आह़े. शिवाय डॉ. एलिस याना लंगिक 
जीवन, वैवाहिक जीवन वर्गरे विषयांवर अनक 
पुस्तके लिहिली आहेत. तथापि त्यांच्या मानसाप- 
चारशास्त्राचा ऊहापोह प्रामुख्याने 1१0४801) १ 
0 ह 14:30 ठ०७७'9])४ या प्रथात 
केलेला आहे. संदर्भ-१ त्याचप्रमाणे सामान्य वाचकां- 
साठी डॉ. हार्पर यांचे वरोवर त्यांनी 2. (पत (0 
२२8७०1] 11017 व टाढकाग 0 ॥1[17119- 
80 अक्षी पुस्तकेही लिहिली आहत 
२) मानसिक दःखाची मीमांसा 
आता आपण डॉ. एलिस यांना 
मानसिक विकृतीवद्दलच्या मुख्य सिद्धान्ताक वळू 
पुर्वी एका गोष्टीचा खुलासा करण बक 
आहे. ती अक्षी की सानसोपचाराचा ही पड 
मनोविक्रतींच्या निवारणाच 
खात सर्वे तह 
करण्याच योजिलल 
जी दु ख़ 
पात्‌न; 


मांडलेल्या 


अरी वेगवेगळया 
वापरता येत असली तरी या ल 
भानसिक विक्रतींचा विचार क 
नाही. या लेखात सर्वसामान्य माणसाची 
त्याच्या भोतीतन, वैरभावातून, चितेतून, “ त 
वपण्णतेतन अपराधी भावतेतून अथवा त ती 
इतर भावांनांतन उद॒भवळेली असतात? त्यांच 


मीमांसा क रावयाची आहे 


ने, भा, ६ 
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सामान्यतः आपण असे समजतो की आपली 
दुःखे अथवा मानसिक क्लेश आपल्या सभोवताली 
हरघडी घडणाऱ्या घटनातून निर्माण होत असतात. 
समजा एखाद्याने आपला अपमान केला तर आपण 
संतापतो. आपल्या हातून काही चूक झाली म्हणजे 
आपल्याला अपराधी भावना ग्रासून टाकते, सामा- 
जिक, आथिक अथवा कोटुंविक परिस्थिती निराश- 
जनक असली म्हणजे आपण विषण्ण होतो. आपण 
एखाद्या कामात अयडस्वी ज्ञालो, अथवा आपल्याला 
आपल्या प्रिय व्यक्‍तीच्या सहवासात राहाता आले 
नाही म्हणजे आपले मन दुःखीकष्टी होते. ज्यांच्या- 
कडत आपण प्रशांसेची वा सहानुभूतीची अपेक्षा 
करतो त्यांच्याकडून प्रेम वा सहानुभूती मिळाली 
नाही म्हणजे आपण निराश होतो. सुरेल संगीताच्या 
श्रवणाने आपल्या चित्तवृत्ती वहरून येतात, आणि 
हाती घेतलेळे अवघड काम यक्षस्वीपणे पूर्ण केळे कौ 
आपल्याला हर्षे होतो व शिवाय अंगावर मूठभर 
मास चढल्यासारखे वाटू लागते 

हे सर्वे खरे असले तरी वारकाईने विचार केला 
असता असे दिसून येते को आपल्याला वाटणारे 
सुख अथवा दुःख, हर्षे वा खेद कवळ आपल्या 
सभोवतालच्या घडामोडींवर अवलवून नसतात. 
बाह्य जगातील घटनांकडे व इतरेजनांच्या वतेनाकडे 

आपण कोणत्या दृष्टिकोणातून पाहातो, व त्यांचा 
आपण काय अर्थ लावतो यावरच आपले हप-खे 
सुख-दुःखे इत्यादी भावना प्रामुख्याने अवलंबून 
असतात. आणि डाँ. एलिस म्हणतात को हा काहा 
मोठा नवा सिद्धान्त नाही; हजारो वप अनक 
तत्त्वज्ञानी लोकांनी आपल्याला हच सांगितले आहे 

एक साधे उदाहरण दिले म्हणजे वरील मुद्दा 
स्पष्ट होईल. समजा, आपण ज्याला मित्र समजतो 
अश्या माणसाने आपल्यावद्दल काही अनुदार उद्गार 
काढल्याचे आपल्या कानावर आले तर आपल्याला 
राग येतो; खेद वाटतो. आता आपल्या मित्राने 
उच्चारलेल्या अनुदार वाक्यांना आपण अ अस म्हणू 

णि आपल्याला जो राग येतो, खेद वाटता त्याला 
आपण क असं म्हणू सामान्यंतः आपण असे 
समजतो कॉ अहा घटना क या घटनच कारण 
असते. पण खरी गोष्ट अशी असते कौ क चे कारण 
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व ही घटना असते. मग साहजिकच प्रश्‍न असा 
उद्‌भवतो को व म्हणजे काय? त्याचे उत्तर असे 
की अ या घटनेचा आपण जो अर्थ लावलेला 
असतो, जी फोड केलेली असते त्याचे नाव व. 
आपल्या मित्राचे वोळणे आपल्या कानावर आले 
को आपण स्वतःशी म्हणतो “ काय म्हणावे या 
वागण्याला ? शोभते का त्याला हे? छान न्याय 
आहे . . . . असा असतो माणसाचा स्वभाव.... . 
किती होनपणा हा..... कमाल झाली याच्यापुढे 
>> तेणाधात आपल्या मनात हे विचार 
चाळू होतात व आपल्या रागाचा पारा चढ 
लागतो आणि आपल्याला अनिवार खेद होतो. किंवा 
अपमान तिरस्कार, द्रेप वगेरे भावना आ पल्याला 
ग्रासून टाकतात. सारांश आपल्या मित्राची वाग- 
णूक अयोग्य, अनुदार, अवास्तव, कृतघ्न असल्याचे 
आपण ठरवितो व त्यामुळे आपल्याला राग येतो 
खंद वाटतो. म्हणजे आपल्या मित्राच्या वागण्याचा 
जो अथे आपण लावतो, जे ( 1४एच]प80 ) 
आपण करतो तेच आपल्या भडकलेल्या भावनांचे 
खरे कारण नाही काय ? 

४ ) विचार व भावना 


वरील विवेचनात आपले विचार व आपल्या 
भावना यांच्यात काही निकटचे नाते असते असे 
गृहीत धरले आहे. त हा आता 
बारकाईन विचार करू 

अभ्यासासाठी माणसाच्या मनोव्यापा रांचे 
वोधनात्मक ( (०७1 ए6 ) भावनात्मक 
(1४॥॥००॥७] ) व वासनिक ( ९8४७) 
असे वर्गीकरण करता येते तथापि हे सर्व मनो- 
व्यापार एकमेकांशी निगडित झालेले असतात. आणि 
भावनांचा उगम कसा होतो याचा अभ्यास केल्यास 
असे दिसते कौ आपल्या मंदूतील हायपोथलॅमस 
मधाल नसपेक्षींच्या उहोपनाने किवा आत्मनियंत्रित 
मज्जासस्थच्या ( ॥॥७०॥10111-6 पला'०प8 
3861) ) उहीपनाने भावनांचा उद्भव होतो 
आता या स्थळांचे उद्दीपन प्रत्यक्ष विद्यतशक्‍तीने 
अथवा रासायनिक चेतकांमळे जसे होऊ गाकते 


तस ते अप्रत्यक्षपणे बोधनात्मक अथवा वासनिक 
मनाव्यापारांमुळेही होऊ शकते. 


त्याचा थोडा 


आणि म्हणून भावनांचा प्रक्षोभ शांत करण्या- 
साठी तत्त्वतः खालील उपाय योजणे शक्य आहेः 
१) विधयुत्‌शक्‍तीने मेंदूला ज्ञटके येणे अथवा काही 
रासायनिक ओषधांचे सेवन करणे, २) शारीरिक 
विश्रमण ( 1१७18४1011 ) करणे अथवा आराम 
वाटेळ अश्या तर्‍हेचे स्नान घेणे; ३ ) आपल्या प्रिय 
व्यक्तीचा सहवास मिळवन त्या व्यवतीखातर मन 
शात करण, आणि ४ ) भावनांचा प्रक्षोभ कसा 
आत्मवातको, व निरुपयोगी असतो हे स्वतःला 
पटवून देऊन, विचारपुर्वक प्रयत्न करून, मनाचा 
समताल परत प्रस्थापित करणे. हे सर्व मार्ग कमी 
जास्त प्रमाणात यशस्वी ठरतात; तरी विवेकनिष्ठ 
मानसोपचार पद्धतीचा भर शोवटच्या मार्गावर 
आहे. कारण वऱ्याचवेळा आपल्या भावनांच्या 
मुळाशी अवास्तव, तकंदष्ट अशास्त्रीय विचार 
असतात व हे विचारच बदलले नाहीत व इतर 
उपायांना भावनांचा प्रक्षोभ शांत केला तर ते उपाय 
तात्पुरते ठरतात 

या मानसोपचार पद्धतीचे एक मलभत प्रमेय असे 
का वस्तुत: आपण ज्याला भावना म्हणतो त्यांचा 
मुख्य कणा म्हणजे आपले विचार अथवा चिंतन 
असत. त्या दोघात फरक असतो तो असा : ज्याला 
आपण सामान्यतः विचार अथवा चिंतन म्हणतो ते 
शात, तकशुद्ध, वास्तव, निःपक्षपाती दष्टिकोनातन 
एखाद्या घटनेचे अथवा परिस्थितीचे मल्यमापन 
करून काढलेले अनुमान असते. उदाहरणार्थ, 
समजा एखादा थोडा डागाळलेला आंबा दिसला 
की विचारी माणूस त्या आंब्याचा डागाळलेला 
भाग कापुन काढील; कारण डागाळळेला भाग 
वाईट असतो पुवातुभवावरून त्याला माहीत 
असते. पण अविचारी माणस तोच आंबा नीट न 
पाहाताच एकदम फेकन देईल विचारपूर्वक निरीक्षण 
करून तो आंवा खरोखरच करि 
खराब भाग कापून टाकन उरलेला भाग खाण्या- 
जोगा आहे का, वर्गरे गोष्टींचा विचार करण्याच्या 
भानगडोतच तो पडणार ताही. कारण त्याचे विचार 
कमालाचे पुवग्रहदूपित अवास्तव व एककल्ली 
असतात. व त्यामुळे ' डागाळलेला आंबा या शब्द- 
प्रयोगानेच तो प्रक्षुब्ध होतो. म्हणजे ज्याला आपण 


ता डागाळळेला आ 
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भावना म्हणतो त्याच्या मुळाशी असे एककल्ली, 
तकंदुष्ट, अवास्तव, पूर्वग्रहदूषित विचार असतात. 

याचा अर्थ असा की, विचारी माणूस पूर्वानु- 
भवाचा योग्य तो फायदा करून घेऊन हातात 
आलेला आंवा खाण्यास योग्य आहे की नाही हे 
ठरवितो तर अविचारी मनुप्य हातात आलेल्या 
आंब्याची नीट परीक्षा करून निर्णय घेण्याऐवजी 
डागाळलेला आंबा हा वाईटच असतो असा विचार 
(!) करून तो आंवा खाण्यास अजिवात योग्य 
नाही असा निप्कर्षे काढतो, थोड्या वेगळ्या शब्दात 
असे म्हणता येईल की पहिला माणूस विचारपुर्वक 
वागतो तर दुसरा माणूस भावनेच्या आहारी जाऊन 
वागतो. 

म्हणजे वरील दोन्ही माणसे विचार करतात 
तरी त्यांचे विचार करण्याचे प्रकार वेगळ 
असतात. आणखी एक उदाहरण घऊ. समजा 
आपल्याला कळले की अ या विद्यार्थ्यांला गणित, 
शास्त्र, भाषा वगेरे विषयात ब या विद्यार्थ्यापिक्षा 

मी उत्तम मार्क मिळतात; पण व हा विद्यार्थी अ 
पेक्षा जास्त वेगाने सायकल चालवितो, शारीरिक 
कष्टाची कामे जास्त सहजतेनं करता. जास्त 
एऐंटवाज पोषाख करतो व जास्त तरतरात दिसतो 
यावर आपण निःपक्षपातीपणे विचार करून अस 
म्हण कौ अ व पेक्षा जास्त वद्विमान असावा. पण 
समजा आपले व वरोबरचे वैयक्तिक संबध चागले 
असले व अ वरोवरचे आपले संवंध विघडलेले 
असले तर आपण अ वद्देल मिळालेल्या माहितीकडे 
कानाडोळा करून व तरतरीत दिसतो, जास्त काटक 
आहे यावर भर देऊन तोच अ पेक्षा जास्त वृद्धिमान 
आहे असा निप्कर्षे काढ 

एकण आपल्या भावना व विचार एकमकाशा 
इतके निगडित झालेले असतात व त्यांचे अस्तित्व 
इतके परस्परावलंबी असते की प्रत्यक्ष रोजच्या 
व्यवहा रात आपले विचार याच आपल्या भावना 
होतात व आपल्या भावना आपल्या चिंतनाचा 
एक भाग होतात. अर्थात याचा अर्थ असा नाही की 
भावनांना विचारांच्या ल्िवाय वेगळे अस्तित्व कधीच 
असू शकत नाही. समजा, रस्त्यावर्न चाळत 
जात असताना एखादी मोटार ञपल्याला चाटून 


गेली तर तात्काळ आपण घावरतो. पण यावेळीही 
अगदी क्षणात आपल्या मनात “ वापरे, ही मोटार 
जरा जरी आणखी जवळून गेली असती तर! ” 
असा विचार येतो व तो विचार म्हणजेच आपली 
भीती होय. तसेच आपल्या पायावर कोणी 
पाय दिला तर चटकन आपल्याला राग येतो; व 
त्यावेळी आपल्या मनात काही विशेष विचार 
नसतो. तरी सुद्धा ज्या व्यक्तीने आपल्या पायावर 
पाय दिळेळा असतो त्या व्यक्‍तीवद्दल जर काही 
क्षणानंत रही आपल्या मनात राग टिकून राहील तर 
त्याच्या मुळाशी '« काय वेकिकीर माणूस आहे हा 

.. दिलगिरी व्यक्‍त करण्याची सभ्यतासुद्धा नाहो 
याच्याजवळ . . . . दिसतो तर शिकलेला इ०? अशा 
तर्‍हेचे विचार असणारच. 


५) विचार ब भाषा 
आपले विचार व भावना यांचे नाते किती 
नजिकचे आहे हे आपण पाहिलेच. आता आपण 
विचार कसा करतो, म्ह्णजे आपल्या विचारांचे 
माध्यम काय ते पाहू सर्वं प्राणिमात्रांच्यात मनुष्याचे 
वैशिष्ट्य असे आहे कौ. मनुष्य फार मोठ्या 
प्रमाणावर प्रतीकांचा उपयोग करीत असतो. मनुष्य 
भाषा निर्माण करतो व वापरतो, आणि त्याचे 
चितन भाषेच्या माध्यमातून चाल असते. किवहुना 
मनष्य विचार करतो अथवा चिंतन करतो म्हणजें 
तो स्वतःशी मनातल्या मनात बोलत असतो असे 
म्हटले तर ती फार अतिशयोक्ती होणार नाही आणि 
म्हणून माणसाचे हे सतत चालणारे स्वगत भाषण 
म्हूणजेच त्याच्या भावना ठरतात, 
कल्पना करा की एखादा माणूस नोकरी मिळ- 
विण्यासाठी एका कचेरोत मुलाखतीसाठी जाण्यास 
निघाला आहे; तर तो साधारणत: स्वतःशी काय 
बरे बोळत असेल ? वहुधा खालील वाक्ये त्याच्या 
मनात घोळत असतील. 
£ किती उमेदवार येतील बरे या मुलाखतीला ? 
,. त्यांची शेक्षणिक पात्रता व अनुभव माझ्यापेक्षा 
जास्त असेल काय ? .. . . आणि मुलाखत घेणारे 
अधिकारी कसे असतील वरे? ... माझी निवड 
होईल का नाही कोण जाणे? . . . पण मी मुला- 
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नवभारत 


खतीला तर जरूर जाणार? ... माजी माझ्या 
विवयाची तयारी चांगली आहे . . . मला अनुभवही 
काही कमी नाही ... मुलाखत घेणाऱ्या तज्ज्ञांवर 
मी माझ्या व्यक्तित्वाची छाप पाडू शकेन अशी 
माझी खात्री आहे ... मळा या नोकरीची फार 
गरज आहे... माझी निवड झाली तर माझ्या 
वायकोला व मित्रमंडळींना खासच माझ्यावहृल 
अभिमान वाटेल. .. शिवाय माजी जर निवड ज्ञाली 
नाही तर काही आकाश कोसळणार नाही... 
आणखी एक अनुभव येईल व त्याचा पुढे उपयोग 
होईल ... तेव्हा मी मुलाखतीला जाणारच.” 
आणि असे स्वगत भाषण वा विचार या 
माणसाच्या मनात सुरू झाले को त्याला, आक्रा, 
आत्मविश्‍वास, निइचय यांचा प्रत्यय येतो. 
उलट, त्याच्या मनाशी तो खालीलप्रमाणे बोलू 
लागला तर काय होईल याची कल्पना करा. 
“नरे वापरे, ५०-६० उमेदवार तेथे येणार. . , 
माझ्यापेक्षा कितीतरी जास्त शिक्षण व अनुभव 
असलेले उमेदवारही त्यात असणार, .. मुलाखत 
घेणारे लोक जर मला आडवे तिडवे प्रश्‍न 


न विचारू 
लागले तर? ... आणि माझी निवड ज्ञाली नाही 
हे माझ्या निकटवर्ती लोकांना समजले तर 2... 


बापरे | ,.. नको या मुलाख 
ताण. ? 


असे स्वतःज्ञी बोलणारा मनुष्य निराशा, भीती, 
अनिश्‍चय, चिता इत्यादी भावनांच्या तडाख्यातच 
सापडणार. याचा अर्थ असा की आपल्या मानवांच्या 
मुळाशी विचार असतात इतकेच नव्हे तर ते विचार 
स्वतःशी वोलळेली काही वाक्ये असतात. म्हणजे 
आपण जी वाक्ये स्वतःशी सतत वोळत असतो तीच 
आपल्या भावना होतात. 


६) मानसिक दु:खाचे सातलय 

आता वरचे एक उदाहरण परत तपासून पाहू, 
समजा कोणी आपल्या पायावर पाय दिला कौ 
तात्काळ आपल्याला राग येतो. पण पायातून येणारी 
कळ थांवल्यावर तो राग संपेळच असे नाही. 
नतरसुद्धा आपला राग टिकून राहील तर तो 


कश्यामुळे ? जर राग टिकून राहील तर खचितच 
ह्याच्या मुळाशी काहीतरी विचार असणार, आणि 


वती आणि हे मानसिक 


ते विचार वहुधा असे असणार: “काय वेजवावदार 
लोक असतात ... दुसर्‍यावह्तल मुळी काही विचारच 
नाही ... दिलगिरी व्यक्त करण्याची सभ्यताही 
नाही ... काय म्हणावे या उर्मटपणाळा ... आपल्या 
लोकांना काही सेन्सच नाही ... ” याचा अर्थ असा 
को आपल्या दुःखाचे मूळ काहीही असो ते दुःख 
टिकून राहण्यासाठी सतत काहीतरी आपण 
आपल्याक्लीच वोलत असतो खास. 

हा मुद्दा डॉ. एलिस यांच्या विचारसरणीत फार 

हेत्वाचा आहे. कारण ते म्हणतात की माणसाच्या 
भावनात्मक अवस्थतेचे कारण जरी समजा त्याच्या 
वाढपणच्या अनुभवात असले तरी प्रश्‍न असा राहातो 


९ 
को आजपर्यंत ही अस्वस्थता टिकन कशी राहाते ? 


आणि त्याला डाँ. एलिस असे उत्तर देतात की 
मतुऱ्य आज या घटकेला दुःखी असेल तर त्याचे 
कारण आजही तो स्वतःशी काहीतरी सतत बोलत 
आहे व हे स्वगत वोळणे त्याचे दुःख, अस्वस्थता, 
भोती, काळजी, द्वेष, वेरभाव, होनगंड, अपराधी 
भावना अथवा इतर आत्मघातकी भावना टिकवून 
ठवत असते. 
७) विचारांची अवास्तवता ब तर्कदुष्टता 

आणि दुदेंवाची गोष्ट अशी की मनुष्य स्वतःशी 
हे जे संभाषण करीत असतो त्याची तो तकंगद्ध, व 
वास्तव दृष्टिकोणातून छाननी कधी करीत नाही. 
उदाहरणार्थ, एवादा मनुष्य स्वतःज्षी अनेकदा 
म्हणतो को “वापरे मौ नापास झालो तर, 
मुलाखतीत माज्ञी निवड झाली नाहो तर, मला त्या 
मुलीने नकार दिला तर, मी हे काम करण्यात 
अयशस्वी झालो तर, मी सर्वांच्या समोर म्‌खं 
ठरलो तर, इ. ” पण “मी अयशस्वी झालो, अथवा 
मळा त्या मुळीने नकार दिळा, अथवा आणखी 
काही झाले तर असे काय मोठे आकाजझ कोसळणार 
आहे ? ” असा प्रश्‍न तो स्वतःला विचारत 
नाही म्हणून तो त्याची भीती व काळजी 
कधी मोडून काढत नाही. आणि प्रत्येक दुःखाच्या, 
हैपाच्या, काळजीच्या, वेरभावाच्या, हीनगंडाच्या 
मुळाशी ही विचारश्ून्यता, हे तकंदुष्ट, अवास्तव 
चिंतन असते. हणून डॉ. एलिस म्हणतात कौ 
आपले हर्ष वा खेद केवळ सभोवतालच्या घटनांनी 
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विवेकनिष्ठ मानसोपचारशास्र- एक जीवन-तत्त्वज्ञान 


वा इतरेजनांनी' निर्माण केलेले नसतात तर आपण 
त्या सर्वांकडे कोणत्या दृष्टिकोणातून पाहातो, त्यांचा 
जो अर्थ लावतो त्यावर अवलंबून असतात. आणि 
वाह्य घटनांचा, परिस्थितीचा व इतर व्यक्तींच्या 
वागण्याचा आपण जो अर्थ लावतो त्याला ते ब 
असे म्हणतात. 
८) जीवबन-तत्त्बज्ञान 

आता अ, व वक या साखळीतील ब चा जास्त 
विचार करावयास हवा. आपण वाह्य घटनांचा 
परिस्थितीचा वा इतरांच्या वागण्याचा अथ कसा 
लावतो, याचे मख्य उत्तर असे को ता अथ आपण 
आपल्या स्वतःकडे व जीवनाकडे पाहाण्याच्या दष्टि- 
कोणातन लावत असतो. मतृष्य ज्या समाजात 
जन्माला येतो व वाढतो त्या समाजाकडून ता कळत 
नकळत काही विचार शिकतो. मुख्यतः अगदी 

हान असताना कुटुंबातील वडिलधाऱ्या माणसां- 
कडन तो जे विचार व जी मूल्यं शिकतो ती त्याच्या 
मनात अगदी पक्की रुजतात. कारण एक तर अस 
की स्वतंत्रपणे विचार करून वागण्यासाठी जी 
वोद्धिक पात्रता आवश्यक असते ती त्याच्याजवळ 
लहानपणी नसते. व दुसरे असे कौ त्य़ा वयात 
वडिलधाऱ्या माणसांच्या वोलण्यात त्याला एक 
अधिकारवाणी जाणवत असते व त्याच्या मार्येचीही 
त्याला गरज असते. म्हणज जव्हा एखादे मल 
वौद्धिक व भावनात्मक दष्ट्या अपरवव असते तेव्हा 
त्याच्यावर जे संस्कार होतात त्यातूनच ते आपली 
विचारसरणी बनवत असते. आणि म्हणून त 
कितीतरी गोष्टी ग्राह्य मानून त्यांच्याच अनषंगान 


आपल्या व इतरांच्या वतंनाचे मूल्यमापन करीत. 


असते 

मतृष्य ज्या संस्कृतीचा वारसदार असतो 
संस्कृुतीकडन तो कित्येक मल्य अंधश्रद्धेने, स्वतत्र 
विचार न करता स्वीकारत असतो हे काही डा 
एलिस यांचे खास वेगळे मत नाही. कितीतरी समाज 
शास्त्रज्ञांनी, मानववंदशास्त्रज्ञांनी व इतर तत्त्वज्ञांना 

झमिका मांडलेली आहे. आणि काहींच्या मत 
तर स्वातंत्र्य, ठोकशाही, धर्म, एकपत्नीत्व विज्ञान, 
अश्या विषयावहळ्ची मूल्येसुद्धा आपण 
घरतो व पोपटपंची केल्याप्रमाण 


त्य़ा 


शाक्षण, 
केवळ गृहीत 


अनुक्रमणिका 


दुसर्‍याला पाजतो; पण त्यांची गंभी रपणे समीक्षा 
क्वचितच करतो. एका लेखकाने म्हटले आहे 
त्याप्रमाणे समाजात मूल विचार करावयास 
शिकण्याच्या अगोदरच ते ' योग्य? विचार करण्यास 
शिकते ! 

तथापि समाजक्यास्त्रज्ञांनी व इतरांनी निदर्शनास 
आणलेल्या या सर्वसाधारण वस्तुस्थितीच्या आणखी 
पुढे जाऊन डॉ. एलिस सवेसामान्य माणसांच्या 
मनात नेमक्या कोणत्या कल्पना दृढमूल ज्ञालेल्या 
असतात याची एक जंत्रीच देतात. त्यांच्या 
मानसोपचाराच्या व्यवसायातील प्रदाघे काळात 
मानसिक व्याधींनी त्रस्त क्ञाळेली असंख्य माणसे 
त्यांनी पाहिळी. आणि त्यांना. आढळून आले को 
वहतेक व्याधींच्या मुळाशा काहा ठरलेल्या तकदुष्ट 
व अवास्तव कल्पना अभिप्रेत असतात, त्याताल 
काही मख्य कल्पना खाली दिल्या आहेत आणि 
प्रत्येक वेळी कंसात त्या त्या कल्पनांच्या उलट 
जास्त विवेकी, वास्तव व सयुक्तिक कल्पना देण्याचा 
प्रयत्न केला आहे. पण स्थळाभावी वृद्धिवादी व 
वास्तव दष्टिकोणातून त्यांची समग्र चचा केलेली 
नाही. त्यासाठी वाचकांना डा एलिस यांचा मूळ 
ग्रंथ (संदर्भ- १ ) पाहावा 

१) आपल्या आसपासच्या सव लोकांचा लोभ 
वादन करणे व आपण त्यांच्या पसतास उतरणे हे 
आवदड्यक आहे 

( वस्तुतः ही इच्छा पूणे होणे जवळ जवळ 
अदवक्य आहे. लोकांचा लोभ संपादन करण है 
स्पृहणीय आहे, उपयुक्त आहे पण अगदी अत्याव- 
ठयक नाही. आणि सतत सवे गार टींच्या बावतीत 
सर्वांची मर्जी संपादन करण्याच्या खटपटात मनष्य 


आपले सत्त्वच घालवून बसेल व इतरांचा गुलाम 


होईल. ) कि 
] ही माणसे दृष्ट दगणी, नोच व पाजी 
णि म्हणन अश्रा माणसांच्या कृत्यांबद्दल 


असतात आ 
हे केलेच पाहिजे 


त्यांना जवरदस्त शासन 
( अश्ली कृत्ये मूर्खपणा, अज्ञान, भावनात्मक 


अपक्वता यांचे द्योतर्क असतात. आणि त्याबद्दल 
जबरदस्त शिक्षा करूत ती माणसे सुधारणे दुरापास्त 


असते. ) 
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नवभारत 


३) जीवनातील घटना आपल्याला हव्या तक्षा 
घडत नाहीत ही एक कमालीची घोर आपत्ती आहे. 

( घटना आपल्याला हव्या तशा न घडणे हे 
खासच वाईट व परिस्थितीत जेवढा वदल करता 
येईल तेवढा करण्याचा प्रयत्न जरूर केला पाहिजे, 
पण जर परिस्थिती आपल्या आवाक्याच्या वाहेर 
असेल तर छाती पिटून घेऊन काही फायदा नाही. ) 

४) आपले दुःख सभोवतालच्या परिस्थितीने 
व इतर माणसांनी आपल्यावर लादलेले असते व 
आपण त्यावावत काहीच करू शकत नाही. 

( वहुतेक वेळा आपले दुःख आपण वाह्य 
जगातील घटनाकडे कोणत्या दृष्टीने पाहातो त्यावर 
अवलंबून असते व ते नष्ट करणे आपल्याच हातात 
असते. ) 

५) एखादे संकट त्यावद्दल सतत काळजी करून 
दूर होईल, 

( एखादे संकट उभे असेल तर त्याच्या निवार- 
णा्थे क्राही विधायक प्रयत्न करणे योग्य आहे; पण 
काही करता येण्यासारखे नसेल तर त्यावद्दल 
काळजी करीत वसून काही फायदा नाही. उलट, 
तोटाच आहे. ) 

६) जीवनातीळ अडचणी 
तोंड देण्याऐवजी त्या टाळणे हे जास्त सोपे असते, 
(असा हा वरवर सोपा दिसणारा मार्ग दूरदृष्टीने 
विचार केला तर फारच कष्टदायक असल्याचे 
समजते, त्यापेक्षा आल्या गोष्टीला सरळ सरळ 
सामोरे गेलेले वरे, नाही तर आत्मविव्वास येणार 
कोठून ? ) 

७) 
निष्णात, 
आहे, 
(ही गोष्ट अशक्‍य आहे 
कोणीच नसतो. आणि 
कराव्यात हेच योग्य. ) 


व जबावदाऱ्या यांना 


सर्वे क्षेत्रांत आपण संपूर्णपणे क 


र्यक्षम, 
पराक्रमी, ब यशस्वी असणे 


आव्यक 


* संपुर्ण निर्दोष व परिपूर्ण 
आपल्या या मर्यादा मान्य 


८) भूतकाळातील 
आपल्या जीवनावर 
झालेला असतो की 
अशक्य असते, 


घटनांचा व अनुभवांचा 
इतका जवरदस्त परिणाम 
त्यातन सुटका करून घेणे 


( अशी सुटका करून घेणे अवघड असते; पण 
अशक्‍य नसते. ) 

९) सुख म्हणजे निरुद्योग व निष्क्रियता. 

( कोणत्या तरी कामात अथवा प्रकल्पात मना- 
पासून तल्लीन झालेली माणसेच जास्त सुखी 
असतात.) 


१०) आपल्या हातून काही चूक झाली, काही 
प्रमाद घडला तर त्यावहृळ स्वतःला सतत दोप 
द्यावा व अपराधी भावना वाळगावी, 


(काही चूक झाली तर तसे मान्य करावे व 
नंतर ती चूक सुधारावी. आणि आलेल्या अनुभवां- 
वरून स्वतःचा विकास करावा पण केवळ स्वतःला 
दोप देण्यात व अपराधी भावनेच्या आधीन जाण्यात 
काही फायदा नाही. ) 

११) जीवनातील प्रत्येक समस्या सोडविण्याचा 
एखादा अगदी अचूक व परिपूर्ण मार्ग असतो; 
आणि तसा मार्ग सापडला नाही तर भलतेच 
अरिष्ट कोसळते. 


( सवच प्रश्‍नांना अ्ञी एकमेव अचूक उत्तरे 
नसतात. आणि अशी उत्तरे न मिळाल्याने जे 
परिणाम घडतील ते बहुधा अवास्तव व कपोल- 
कल्पित असतात. शिवाय अल्षा एका परिपूर्ण 
उत्तराच्या व्यथं शोधात मनुष्य चितातुर व हृतवल 
होतो. ) 

१२) आपण दुसर्‍यावर अवलंवून राहावे; 
आणि आपला भार आपल्यापेक्षा कोणा तरी जास्त 
सामर्थ्यवान व्यक्तीवर टाकावा. 

( एका अर्थी आपण सर्वेजणच टूसर्‌ 
लवून असतो हे खरे. पण म्हणून हे 
संपूर्णे नसावे. सामान्यतः आपण आपल 
उभे राहुन आपला आत्मवि 


यांवर अव- 
परावलंबन 
या पायावर 
इवास वाढवावा, ) 

एखाद्या मनुष्याच्या मनात वरीलपैकी एक 
अथवा अनेक विवेकझून्य विचार असतील तर तो 
सभोवतालच्या घटनांचे व परिस्थितीचे विवरण 
( पप्7801) तोया विशिष्ट दुष्टि- 


कानातून करतो, तसे स्वतःला सतत सांगतो व 
म्हणून हु:खी होतो. 


४६ 


अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


>. शा 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


र फे नवभारत र 
करही. ७५ > कर 
१अमृतमहोत्सवी, होत्सवीन 
४ र्ता ्ष ञं >-१७ 

र्श्ट “७, 


क्य फ् “ 
भ्र 


6 
2.1 
.] अ 
द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


विवेकनिष्ठ मानसोपचारशास्त्र- एक जीवन-तत्त्वज्ञान 


९) मानसोपचाराचे तंत्र 


असे असेल तर मग पुढचा प्रश्‍न असा को अश्या 
व्यक्तीवर कोणत्या प्रकारे उपचार करता येईल! 
आणि याचे उत्तर म्हणजे डॉ. एलिस यांचे विवेक- 
निष्ठ विश्लेषणाचे तंत्र. या तंत्राचे मुख्य सूत्र अस्त 
को जर मनष्य वद्धिप्रामाण्याची कास धरून वास्तव 
व तकंशद्ध पद्धतीने विचार करू लागेल तर त्याचे 
जीवन जास्त समद्ध व भावनात्मकदृष्ट्या सुखा व 
समाधानी होईल. आणि राग; मत्सर वैरभाव 
अपराधी भावना, द्वेष इत्यादी भावनांच्या मुळाशा 
तकंड्ृष्ट, अवास्तव, अशास्त्रीय विचार असतात 
असा या पद्धतीचा मलभत सिद्धान्त असल्यान 
मानसोपचाराच्या तंत्रातील मध्यवर्ती उ हिष्ट म्हणज 
दुःखी अथवा नसविकृत ( ऐर०7०1० ) माणसाचा 
विचारसरणी अथवा जीवनदृष्टी वदलण | 
प्रत्यक्ष या तंत्राचा वापर कसा करतात हे डॉ. 
एलिस यांनी दिलेल्या उदाहरणावरून स्पथ्ट होईल. 
एक क्ष नावाचा गृहस्थ डॉ. एलिस यांचेकड अत्यंत 
अस्वस्थ मनःस्थितीत आला तो ज्या लोकांच्या- 
वरोवर गोल्फचा खेळ खेळला गोता त्या लोकांच्यात 
तो आप्रिय झाला होता. आणि आता पाहा : 
डॉ. एलिस : म्हणजे तुमचे म्हणण की तुम्ही ज्यांच्या- 
वरोबर काल गोल्फ खेळलात त्यांना तुम्हा 
आवडला नाहीत म्हणून तुम्हा अस्वस्थ 
दुःखीकष्टी आहात. 
क्ष : अर्थातच. 
डॉ. एलिस: पण तुमच्या अस्वस्थतेचे कारण ते 
नव्हतेच. 
क्ष : नाही कसे, तेच होते 
डॉ. एलिस: मी अगदी खात्रीपूर्वक सांगतो की ते 
तुमच्या अस्वस्थतेचे कारण नव्हते. फर्कत ते 
कारण होते, असे तुम्हाला वाटते इतकेच 
मग मी कशामुळे इतका वचेन व अस्वस्थ 
झालो आहे. 
डॉ. एलिस अगदी साधी गोष्ट आहे. झालेल्या 
गोष्टींचा नीट विचार करा, त्या गोल्फ खेळ- 
णाऱ्या लोकांना तुम्ही आवडला नाहीत याला 
आपण अ म्हणू आणि आपण हे गृहीत धरू का 
रोखरच त्यांना तुम्ही आवडला नाहोत. ती 
काही तुमची केवळ कल्पना नाह) 


क्ष $ 


त्यांना मी आवडलो नाही हे अगदी खरे आहे; 
त्यांच्या वागण्यावरून मला ते अगदी स्वच्छ 
दिसलेच. 
डॉ. एलिस: ठीक आहे. आणि तुम्ही वेचेन झालात 
अस्वस्थ ज्ञालात हेही खरे ना ? त्याला आपण 
क॑ म्हण या. मात्र तुम्हाला जे वाटते की अहे 
क चे कारण आहे. ते वरोवर नाहा 
क्ष : नाही £ मग तुमच्या या क चे कारण काय १ 
डॉ. एलिस: तुमच्या अस्वस्थतेचे खरे कारण आहे व 
व ? व म्हणज काय £ 
डॉ. एलिस : व म्हणजे तुम्हा त्या लोकांवरोवर 
खेळताना स्वतःशी जे वोलत होतात ते 
? मी काय बोलत होतो स्वतःली ? 
मी तर काहीच बोलत नव्हतो 
डॉ. एलिस ! तुम्ही नक्कीच काहीतरा स्वत-शा बालत 
होतात. नाही तर तुम्हा वचन व अस्वस्थ 
झालाच नसतात. कारण तुमच्या अगावर 
दगड पडणे अथवा त्या सारखी एखादा बाह्य 
जगातीळ घटनाच तुम्हाला दुःखी अथवा 
अस्वस्थ करू शकेल, पण तेसे काही झाले 
ते. म्हणजे तुम्ही स्वतःला जे काही सांगत 
होतात त्यामुळेच तुम्ही वचन झाला हातात. 
मी तर काहीच बोलत नव्हतो 


क्ष ! 


क्ष :मी... 


क्ष : पण मी 
स्वतःशी 

डॉ. एलिस : पाहा, नीट विचार करा वरे 

क्ष : होय ..- मला वाटते मा काही तरी स्वगत 
वोलत हाता. 

डाँ. एलिस : नकफीच, काय बोलत होतात वरे ? 

, मला वाटते मी स्वतःला सांगत होतो काया 
लोकांना मी आवडत नाहा हा कितो भयंकर 
गोष्ट आहे... का मी त्यांना आवडत नाहा ? 

काही तरी म्हणत होतो मनातल्या 


क्ष 


असेच 
मनात. 

डॉ. एलिस : वरोबर- हे ठुमच मनातल्या मनात 
बोलणे म्हणजे व. त्या लोकांना तुम्हा आवडला 
नाहीत म्हणजे काहा तरी “भयंकर? झाले असे 
तम्हाला वाटते. म्हणज तुमच्या दृष्टिकोणा- 
तून तुमची वर्चेना निर्माण झाला 

क्ष : बरे. मग मी आता काय करावे? 
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नवभारत 


डॉ. एलिस ! सांगतो काय करायचे ते. परत उद्या 
त्या लोकांवरोबर गोल्फ खेळा. पण एक गोष्ट 
अज्नी करा को तुम्ही त्यांच्या वरोवर खेळत 
असताना स्वतःशी काय वोलता, नेमकी 
कोणती वाक्ये तुमच्या मनात थेमान घालतात 
ते नीट लक्षपुर्वक पाहून ठेवा. वस, इतकेच 
जमेल तुम्हाला हे ? 
हो. त्यात काही कठीण दिसत नाही. ( परत 
पुढच्या वेळी क्ष डॉ. एलिस यांना भेटला 
तेव्हा म्हणाला, ) 
वरोवर आहे तुमचे म्हणणे डॉक्टर, 
मी जे स्वतःच्या मनात वोलत होतो त्या 
सगळ्याचा सारांश म्हणजे केवळ स्वत:वद्दल 
दया वा कोव ! 
डॉ. एलिस : अगदी वरोवर. त्या लोकांना तुम्ही 
आवडत नाहो म्हणून सर्व वेळ तुम्ही स्वतःची 
काव करीत होतात. मग तुम्ही दुःखी वेचेन 

व अस्वस्थ ज्ञालात तर नवल काय ? 

अशा प्रकारे डॉ. एलिस यांनी क्षला त्याच्या 
आयुष्यातील वेगवेगळे प्रधन व प्रसंग घेऊन असे 
शिकविले की जेव्हा जेव्हा तो राग अपराधी 
भावना, वरचेनी, उदासीनता अथवा तश्यात इतर 
भावनांनी व्याकूळ होतो त्यावेळी पहिले काम असे 
करावयाचे को त्या त्या भावनांच्या मळाशी नेमकी 
गेणती वाक्ये दडलेली असतात ते शोधन काढणे 

दुसर काम असे को या सर्व वाक्यांच्या मळाशी 
कोणती अवास्तव विचारसरणी अभिप्रेत आहे ते 
तपासणे ॥हरणाथ, क्षच्या वरीळ दूःखाच्या 
मुळाशी अक्या कल्पना होत्या : १) गोल्फचा खेळ 
खळणाऱया इतर लोकांना क्ष आवडणे आवर यक 
होते. २) क्ष हा चांगला माणस आहे. तो सचो- 
टोन खळता म्हणून इतरांना तो आवडलाच पाहिजे 
आणि ३) लोकांना तो आवडत नव्हता ही गोष्ट 
* भयंकर ' व “ अन्यायकारक ' आटे 

तिसरे काम म्हणजे वरील कल्पना 
परखडपणे, तकंशुद्गपणे तपासून पाहाणे 
क्षने स्वतःला असे प्रश्‍न विचारले 
म्हणून मी दुसऱ्यांना ञावडळोच 
मी आवडलो नाही तर त्यात 
“अन्यायकारक ' काय आहे? 


»* 


अगदी 
उदाहरणार्थ 
पाहिजेत : का 
पाहिजे १ ळोकांना 
यंकर ' अथवा 
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आणि चौथी व शेवटची कामगिरी म्हणजे क्षने 
वतःचा हा अवास्तव दृष्टिकोण वदलला पाहिजे 
म्हणजच क्षन स्वतः सतत सांगन पटवन दिले 
पाहिजे ते असे : इतरांना मी आवडळो तर ठीक 
गला गोष्ट आहे. पण आवडलोच पाहिजे या 
म्हणण्यात काही अर्थ नाही. तसेच इतरांना मी 
आवडलो नाही यात ' भयंकर ? अथवा ' अन्याय- 
कारक ) काही नाही. आणि लोकांची मर्जी मला 
सपादन करता आली नाही तर त्यामळे काही 
ताट होतील पण ते महाभयंकर अरिष्ट नाही 

अर्थात हे काम सोपे नसते. शिवाय केवळ 
तर्कशुद्ध (विचारसरणी व वर प्रामाण्यवादी व 
वास्तव भूमिका सर्वच लोकांच्या वावतीत पुरी 
पडत नाहा म्हणून त्यांच्या दष्टिकोणात अथवा 
जावन-तत्त्वज्ञानात बदल करण्यासाठी भावनात्मक 
( 1४०४७ ) उपायांचीही जोड द्यावी लागते 
आणि म्हणनच या मानसोपचारशास्त्राला जास्त 
अचूकपण डा. एलिस ॥१8७०0॥8)-101100102 
गडाला ०७]॥७'8])97 असे म्हणतात 


"येवढ कल्नही एखाद्याने अनेक वप जोपासलेले 
सतप्रह व अक्षास्त्रीय विचार उपट्न काढण हे 
काम कठीण असते, पण तरीही डाँ. एलिस 
यांचा अनुभव असा आ 


को. मनोविइलेपणाच्या 
(197००91०1४ 8) पद्धतीने मानसोपचाराला 
जवढा वेळ लागतो 


त्या मानाने या पद्धतीने 
उपचार केल्यास वेळ फारच कमी लागतो व 
शिवाय उपचार जास्त भरंवश्ाचाही असतो 


१०) समारोप 


या लेखात एका नव्या मानसोपचारक्षास्त्राची 


रूपरेषा अगदी स्थ॒लपणे रेखाटण्याचा प्रयत्न केला 

अथात एका लेखात या पद्धतीची पाइवंभूमा 
तात्त्विक वेठक, तंत्र या सर्वांचा ऊहापोह केळेला 
असल्याने जे सांगितले त्याहुन जे सांगितले नाही 
असे खूप आहे. साहजिकच चिकित्सक वाचकांच्या 
मनात खूप शंका व उपप्ररन उभ राहणे अपरिहायं 
आहे. पण इतको जिज्ञासा जागृत करण्याचे काम 


या ळखाने कळल तरा ल्ख लिहिण्याचा उटेश सफ 
झाला असे वाटेल. ठी 
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भू ९ र र 
 ा पुव का 
ठी शरनभार ये च 
ळ्् ७५ 'घ>** 
न्« र अमृतमहोत्सवी (9-4 
ष्श्€ 'पछ.. वष ०4 ळा 


सता 
र्ट कळ "५ 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


विवेकनिष्ठ मानसोपचारशास््र- एक जीवन-तत्त्वज्ञान 


विवेकनिष्ठ मानसोपचारश्ास्त्र हे काही केवळ संदभे- 
एक मानसोपचाराचे तंत्र नव्हे. ते एक जीवन री 
तत्त्वज्ञान आहे. या मानसोपचाराची उभारणी १) एड, 00शॉ., 
विवेकवादी, वुद्धिप्रामाण्यवादी विचारसरणावर 7268072 ळाय्ळे ४८०४०१८ 
केलेली आहे. आणि विवेकवाद महाराष्ट्राला नवा ८४७ 7%॥४०१०(॥८/०८७४- ऐ०॥ 
नाही. आगरकरांपासन वऱ्हाडपांड्यांच्या (संदर्भ-२) शला: 1, 8, 
पर्यंत त्याचा प्रवास दीर्घ व उज्वल आहे. तेव्हा 1962, 
विवेकवादाचे स्वरूप अधिक व्यवहाय्रे करण्यासाठा क 
11७७8 रण उिघ्गलाथी ाणष्टार्‍ या २) वऱहाडपाण्ड, ना. र. 
सारखी संस्था आपल्याकडेही असावा असा विचार “ विवेकवाद ' नवी दिल्ली: 
कोणा मराठी माणसाच्या मनात येईल. अशी एक नी. र. वर्‍्हाडपाण्डे. प्रकाशनाचे 
सुप्त आशा हा लेख लिहिण्याच्या मुळाशा आहे. साल दिलेले नाही. 


आमचे / किं 
उह्ष्ट../ | 


राज्याचा सर्वांगीण आश्रित, 
विकास करणे व जनतेला ! 
आथिक व सामाजिक या 22. ॥_ 
मिळवन देणे हे आमचे ध्येय २ 
आहे. अल्प किवा अत्वल्प "छे. > 
भमिधारक, भमिद्दीन दोतमजूर क) 
आणि अनसूचित जाती व जमाता 
यांसारख्या आधिक व सामाजिक 
दष्टया मागासलेल्या समाजांकडं आमहा द 
खास लक्ष पुरविले आहे. हे समाज आथिक 
दष्टया स्वावलंबी होऊन त्यायोगे अधिक । 
पुढारलेल्या वर्गांना मिळणारे फायदे 


त्यांनाही मिळावेत हे आमच उदिष्ट आहें 
जिवाला 
भारटिवि लि छ्या 
सामाजिक न्याय प; क 
ईश] 
प्रसिद्धी संचालक । 


महाराष्ट्र शासन 
मुंबई. 


“्ि या टं 
री भ्र क 


>> 


ऱ. भा. ७ 
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द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. मे. पुं. रेगे 


स्वाभाविक निगमन 


वालळपणी अनेकांनी बीजगणिताचा निष्कारण 
धसका घेतलेला असतो आणि मग गणित हो त्यांच्या 
दृष्टीने अनाकलयनीय' आणि भयप्रद अशी गोष्ट 
होऊन वसते. प्रोढवयात “ चिन्हांकित तकक- 
शास्त्रा' चीही ( सिम्वॉलिक लॉजिक ) अक्लीच 
निष्कारण धास्ती अनेकजण वाळगताना आढळतात. 
अक्षया मंडळींचा ह्या शास्त्राक्नी सर्वसाधारण परिचय 
करून देणे हा ह्या लेखाचा उद्देश आहे, हा लेख 
वाचण्यासाठी कोणतीही पूर्वतयारी आवश्यक 
नाही. थोडीफार तितिक्षा अंगी असलेल्या कणाही 
“ सामान्य वाचकाने तो वाचांवा. 
१ तार्किक पदे ( लॉजिकल व्डस.) 

“ आणि, * किंवा, ' “जर-तर' ह्या पदांना 
* तार्किक पदे ' असे म्हणू या. : ताकिक पद 
म्हणजे काय, त्याचे सामान्य स्वरूप कसे असते 
कोणते गुणधर्म अंगी असळे तर आणि तरच 
कोणतेही पद ताकिक पद ठरते हा प्रश्‍न आपण 
आता उपस्थित करीत नाही आहोत; म्हणजे तार्किक 
पदाची व्याख्या काय़ हा प्रश्‍न आपण उपस्थित 
करीत नाही. फक्त ह्या काहा पदांना * ताकिक 
पदे? म्हणून आपण वेगळी काढीत आहो. त्यांना 
अस वेगळ काढून “ ताकरिक पदे ? असे संवोध- 
ण्याचे स्वारस्य पुढे उघड होईल शिवाय' हौ 
ताकिक पदांची सपूण थादी आहे असेही आपले 
म्हणण नाहो. आणखीही कित्येक ताकिक पदे अस 
शकतील. 

ह्या पदाना ताकिक पदे म्हणण्याचे एक कारण 
अस का ही सारी उभयान्वयी अव्यये आहेत. 
दान वाक्यांना एकत्र जोडून त्यांच्यापासन एक 
सामासिक वाक्‍य प्राप्त करून घण्यासाठी आपण हौ 
अव्यय वापरतो. उद गोविदाला मार्च महिन्यात 


एकमेकाशी जोडन त्यांच्यापासून * गोविदाला मार्च 
महिन्यात नोकरी लागली आणि गोविदाचे मार्ग- 
शीर्पात लग्न झाले? हे सामासिक वाक्य आपण 
प्राप्त करून घेऊ शकतो. | ह्या लेखात वाक्य 
( सेन्टेन्स ) आणि विधान ( प्रोढोझिशन ) 
ह्याच्यात भेद करण्याचे कारण नसल्याने आपण 
असा भद करणार नाही. वेगळया संदर्भात 
शब्दाचे वनलेळे वाक्य आणि ह्या वाक्‍्याह्वारे 
मांडळेळे विधान ह्यांच्यात भेद करणे आवद्यक 
असल. पण आपले मुख्य उद्दिष्ट ताक्तिक पदांच्या 
थाचा उलगडा करण्याचे असल्यामळे इतर संद- 
भात हा भंद करणे आवश्यक असले तरी ह्या 
लखात हा भंद करण्याचे कारण नाही एवढे नमद 
करण्यावर भागेल, ] त्याचप्रमाणे * जर पाऊस 
वेळवर पडला तर पीक भरपूर येईल ? हेही सामा- 
सिक वाक्‍य आहे. ' पाऊस वेळेवर पड लाव * पीक 
भरफ्रय ही दोन वाक्ये ' जर-तर? ह्या 
भयास्वया अव्ययाने एकमेकाशी जोडल्याने ते 
सिद्ध झाले आ 


तेव्हा आणि ?, ' जर-तर? इ, अव्यये म्हणजे 
वाक्ये किवा विधाने एकमेकाशी जोडणारी संयोजके 
( सेन्टेन्शियळ किवा प्रोपोजिशनल कनेक्टिव्ट ) 

त. सामासिक वाक्‍य किवा विधान अद्या संयो- 
जकाच्या साहाय्याने वाक्ये किवा विधाने एक 
मकाशा जोडल्याने प्राप्त होते. ' आणि !. : जर- 
तर? आणि ' किवा ही संयोजके ह्विपद ( वाय- 
नरी ) संयोजके आहेत. म्हणजे दोन वाक्यांना एक- 
मकाड जोडून सामासिक वाक्ये प्राप्त करून देणारी 
ती संयोजके आहेत. पण सयाजकांच्या यादीत आण- 
खाहा एका वेगळया प्रकारर ॥ सयोजकाचा अंतर्भाव 


ग न केरण आवड्यक आहे. कोणतेही विधान नाकारा- 

नाकरी लागळी ? व * गोविदाचे मागशोपात लग्न यचा एक ठरीव मार्ग म्हणजे ज्या वाक्यात ते 

शः क ह गी (2 डू 4110. 

ताल ' हो दोन वाक्ये ' आणि ह्या अव्यय्राने विधान मांडलेले असले त्याच्यापुढे €- असे नाही 
र: 


अनुक्रमणिका 
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ध्य 
परकर ररे ति तौ 
» नवभारत ६ 
क १ . ३०-१९ 
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रक 
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हा शब्दप्रयोग जोडून देणें. उदा. * ईश्‍वर आहे? 
असे कुणी म्हटले ञणि हे त्याचे म्हणणे मला 
नाकारायचे असले तर ' ईव्वर आहे असे नाही? 
( थोडक्यात “ईव्वर नाही ) असेम्हगून मी ते 
नाकारू शकतो. ' असे नाही ' हा शब्दप्रयोगही एक 
संयोजक आहे असे आपण का म्हणतो ? ' आणि ' 
' किवा ' ही संयोजके वाक्यांना जोडून त्या 
वाक्‍्यांपासून ज्याप्रमाणे आपण त्यांच्याहून वेगळे 
असे एक वाक्य प्राप्त करून घेतो त्याप्रमाणे 
“__ असे नाही हा शब्दप्रयोगही वाक्याला जोडून 
त्याच्यापासून त्याच्याहून वेगळे असे एक वाक्य 
आपण प्राप्त करून घेतो. फरक एवढाच को 
"आणि, “ किवा ', * जर-तर ? ही. द्विपद संयोजके 
दोन वाक्यांना एकमेकाशी जोडणारा दुवा म्हणून 
कार्य करतात तर “-असे नाही? हे संयोजक 
एकाच वाक्याला जोडण्यात येते आणि त्याच्या- 
पासन त्याच्याहून वेगळे, ( मूळ वाक्याला नाका- 
रणारे ) वाक्‍य निप्पन्न करून देते. तेव्हा '- असे 
नाही' हे एकपद संयोजक (सिंग्युलरी कनेक्टिव्ह) 
आहे असे म्हणू या. 
२. संयोजकांचा अर्थ 
ह्या संयोजकांचा अ 
दकू ? * पिवळा” ह्या शब्दाचा 


ण्याचा सर्वात चांगला मार्ग 
वस्तूची उदाहरणे, सॅँपल्स दाखविणे, 


र्थ आपण कसा स्पप्ट करू 
अर्थ स्पष्ट कर- 
म्हणजे पिवळ्या 
पिवळया 
नसलेल्या वस्तूंची सँपल्स दाखविणे आणि अक्षा 
रीतीने वस्तू पिवळी आहे असे म्हणणे कधी 
योग्य ठरते व कधी योग्य ठरत नाही हे समजादून 
देणे. पण संयोजकांचा अर्थ अशा रीतीने स्पष्ट 
करता येणार नाही हे उघड आहे. “ आणि ' किवा 
* किवा? किवा ' जर-तर? ह्या पदांनो काही 
गुणांचा किवा वस्तुप्रकारांचा निर्देश होत नाही; 
ह्या गुणांची किवा वस्तुप्रकारांची उदाहरणे 
सँपल्स आपण दाखवू झकत नाही. मग ह्या 
पदांची अर्थ कसा स्पष्ट करता येईल ? हाच 
प्रश्‍न वेगळा रीतीने विचारता येईल. पिवळ्या 
1 माणूस पिवळया म्हणत असेल व पिवळ्या 


वस्तूंन भे व 
नसलेल्या वस्तूंना पिवळचा म्हणत नसेल निका 


अनुक्रमणिका 


८ त्या पिवळ्या नाहीत ' असे म्हणत असेल तर 
त्याला * पिवळया! ह्या पदाचा अर्थ नीट माहीत 
आहे असे आपण म्हणू, त्याचप्रमाणे 'आणि ह्या 
पदाचा अर्थ एखाद्याला नीट माहीत आहे असे 
आपण कधी ठरवू शकू ? ह्या प्रश्‍नांचे उत्तर असे 
देता येईल: “आणि ह्या पदाचा अर्थ समजावून 
सांगायचा म्हणजे ज्या नियमांना अर्‌सरून ते पद 
वापरायचे असते ते नियम समजावून द्यायचे. ह्या 
नियमांना अनुसरून जर एखादा “आणि ह्या 
पदाचा उपयोग आपल्या भाषणात करीत असेल 
तर त्याला ह्या पदाचा अर्थ नीट माहीत आहे 
असे आपण ठरवतो. ' आणि ! हे पद वापरण्याचे 
हें नियम कोणते ? 

आपण पुढील उदाहरण घेऊ या. समजा 
एखाद्या इतिहाससंशोधकाला एका ताम्रपटात 
किवा भूर्जपत्रात व. अशी वाक्ये आढळली : 
“ ,, चंडवर्म्यांने राज्याभिपेकानंतर लगेच लाटदेशा- 
वर स्वारी केली ... ... चंडवर्म्याचा कीतिवर्म्याने 
पराभव केला होता. ' आता समजा, ह्या 
माहितीच्या आधारे ह्या संशोधकाने पुढील विधान 
केळे: *“ चंडवर्म्याने राज्याभिषेकानंतर लगेच 
लाटदेशावर स्वारी केळी आणि चंडवर्म्यांचा 
कौतिवर्म्याने पराभव केला होता.? आता वरील 
उताऱ्यात नेमके हे वाक्य कुठे आलेले नाही. 
तेव्हा हे विधान करायचा तुला अधिकार काय? 
असा प्रश्‍न आपल्या संशोधकाला कुणी विचारू 
शकेल. आणि ह्यावर उत्तर असे राहील की * चंड- 
वर्म्यांने राज्यभिपेकानंतर लगेच लाटदेश्ावर स्वारी 
केली' हे विधान वर करण्यात आले आहे; 
त्याचप्रमाणे ' चंडवर्म्याचा कौतिवर्म्याने पराभव 
करेला होता ' हे विधानही करण्यात आले आह. 
तेव्हा ' चंडवर्म्याने राज्याभिपेकानंतर ल्गेच 
लाटदेशावर स्वारी केली आणि चंडवर्म्यांचा 
कौतिवर्म्यांने पराभव केला होता ' हे ( सामासिक ) 
विधान करण्याचा मळा ( किवा कुणालाही ) 
अधिकार आहे. सामान्यपण हा नियम असा मांडता 
येईल: समजाक हे विधान करण्यात (स्वीकारण्यात) 
आले आहे; ख हे विधानही करण्यात ( स्वीकार- 
ण्यात ) आले आहे. तर मंग (क आणि ख ) हे 
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नवभारत 


सामासिक .विधानही करंता (स्वीकारता ) येते. 
म्हणजे : 

१) क 

२)ख 

“'. (क आणिख ) 


ह्या संदर्भात “क ', 'ख? ही अक्षरे आपण 
कक्षा रीतीने वापरीत आहो इकडे थोडे लक्ष देणे 
आवश्यक आहे. “ पृथ्वी वाटोळी आहे? हे जसे एक 
विधान आहे तसे "क? किवा “'ख? हे काही 
विधान नाही. “क> “ख?, ( त्याचप्रमाणे “ग ?, 
“घ" ) ही अक्षरे आहेत. पण आपण त्यांचा विधा- 
नांसाठी स्थानधारक ( प्लेसहोल्डर ) म्हणून ह्या 
संदर्भात वापर करीत आहो. किवा 'क?, “ख? 
ही खरी विधाने नाहीत, ती डमी विधाने आहेत 
असे म्हणता येईल. आगगाडीत जागा पकडल्या- 
नंतर वाहेर जायचे असेळ तर आपल्या जागेवर 
आपण एखादा रुमाल किवा पुस्तक ठेवून जातो. 
तो रुमाल काही त्या जागेवरून प्रवास करणार्‌ 
नाही, त्याच्याऐवजी त्या जागेवर एक माणूस येऊन 
बसणार आहे पण ज्याअर्थी तेथे एक रुमाल आहे 
त्याअर्थी ती जागा पकडण्यात आली आहे हा 
संकेत सारेजण पाळतात. त्याप्रमाणे ' क?,*ख?, 
इ. ह्या अक्षरांच्या स्थानी विधानांची स्थापना 
कराथची असते हा आपला संकेत आहे. उदा. 
£क आणि खर? हा प्रयोग घ्या. हे काही विधान 
नाही. पण त्यातील “कच्या जागी पृथ्वी 
वाटोळो आहे हे विधान आणि 'ख रच्या जागी 
“पृथ्वी सूर्याभोवती फिरते? हे विधान घातले तर 
* पृथ्वी वाटोळो आहे आणि पृथ्वी सूर्याभोवती 
फिरते ? हू सामासिक विधान प्राप्त होते. 'क? 
किवा “क आणि खर ह्या प्रकारच्या प्रयोगांना 
विधानरूपके किवा वाक्‍्यरूपके ( प्रोपोज्निशनळ 
किवा सेन्टेन्शिअल स्किमाटा; स्किमाटाचे एकवचन 
स्कीमा) म्हणू या, वाकयरूपकाच्या स्वरूपाचे स्पष्टी- 
करण असे करता येईल: वाक्‍्यरूपक म्हणजे एक 
अक्षर असते किवा त्याच्यात अनेक अक्षरे असतात 
व ती संयोजकांनी एकमेकाशी जोडलेली असतात. 
उदा, "क', 'घ? 'क आणिख? 'ख किवा 


& 


(ग आणि घ)?,“खअसे नाहो', 'जर क तर 
ख ' ही सर्व विधानरूपके आहेत. विधानरूपकातीळ 
प्रत्येक अक्षराच्या जागी विधानाची स्थापना केलो 
कौ त्या विधानरूपकापासून प्रत्यक्ष विधान लाभते. 
उदा. “ख असे नाही? ह्या रूपकात ' खच्या 
जागी “ पृथ्वी वाटोळी आहे, ह्या विधानाची 
स्थापना केली तर त्याच्यापासून * पृथ्वी वाटोळी 
आहे असे नाही” हे विधान प्राप्त होते. किंवा 
“क ह्या रूपकाच्य़ा जागी “ टिळकांनी गीता- 
रहस्य लिहिले” ह्या विधानाची स्थापना केली 
तरु त्याच्यापासून * टिळकांनी गीतारहस्य लिहिले ! 
हे विधान ( अर्थात्‌ ) प्राप्त होते, आणखी 
एका गोष्टीकडे लक्ष वेधले पाहिजे. काही 
विधाने सामासिक असतात हे आपण पाहिले, 
घटकविधानांना संयोजकाद्वारा एकमेकाशी जोड- 
ल्याने सामासिक विधात प्राप्त होते. (किवा 
एकाच विधानाला ' असे नाही! हे संयोजक 
जोडल्यानेही सामासिक विधान लाभते. ) म्हणजे 
सामासिक विधानाचे घटक विधाने आणि संयो- 
जके (किवा घटकविधान आणि संयोजक) 
ह्यांच्यात विश्ळेषण करता येते. पण काही विधाने 
अशी असतात को घटकविधानांशी संयोजके संलग्न 
करून ती प्राप्त ज्ञाळेली नसतात; घटकविधाने 
आणि संयोजके ह्यांच्यात त्यांचे विड्लेंषण करता 
येत नाही, अश्या विधानांना साधी विधाने (सिंपल 
प्रोपोझिश्न्स ) म्हणू या, उदा० * पृथ्वी वाटोळी 
आहे हे एक साधे विधान आहे; ते सामासिक नाही. 
कोणत्याही सामासिक विधानाचे अंतिम घटक 
म्हणजे त्यातील साधी विधाने आणि संयोजके 
असणार हे उघड आहे आता लक्षात घेण्याची 
गोष्ट अशी की विधानरूपकातील अक्षरांच्या 
जागी आपण साध्या विधांनाची किवा सामासिक 
विधानांची स्थापना करू शकतो, उदा. 'क? ह्या 
विधानरूपकातील अक्षराच्या ठिकाणी * पृथ्वी 
वाटोळी आहे आणि तौ सूर्याभोवती फिरते! ह्या 
विधानाची मी स्थापना केली तर ह्या रूपकापासून 
* पृथ्वी वाटोळी आहे आणि तौ सूर्याभोवती 
फिरते? हे विधान लाभते. किवा 'क किंवा ख' 
ह्या रूपकात जर “क? ह्या अक्षराच्या जागी 
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स्वाभाविक निगमन 


: भारत लोकसत्ताक राज्य आहे? ह्या विधानाची 
आणि “खर ह्या अक्षराच्या जागी ' पाकिस्तान 


धर्माधिष्ठित राज्य आहे. आणि पाकिस्तानात 
अल्पसंख्याकांचा छळ होतो ह्या विधानाची 


स्थापना करण्यात आली तर ह्या रूपकापासून 
: न्नारत लोकसत्ताक राज्य आहे किवा (पाकिस्तान 
धर्माधिष्ठित राज्य आहे आणि पाकिस्तान, अल्प- 
संख्याकांचा छळ होतो )' हे विधान लाभेल. 
* आणि ? हा शब्द (किवा पद किवा संयोजक) 

वापरण्यासंबंधीचा एक नियम आपण वर पाहिला. 
हा नियम असा ! 

१) क 

२) ख 

,, (क आणि ख) 


आणि? हे पद भाषणात कसे प्रविष्ट 

(इंट्रोडयूस) करून घ्यावे ह्यासंवधींचा हा नियम 
आहे असे म्हणता येईल, क हे विधान केलेले 
असेल आणि ख हे विधान केलेले असेल तर 
(क आणि ख) हे विधान आपण करू 
शकतो, अक्षया रींतीने ' आणि * हे पद वापरू 
शकतो असे हा नियम सांगतो. हा नियम एका 
 निगमन-रूपका!च्या (डिंडक्शन स्कोमा) स्वरू- 
पात मांडला आहे. निगमनात काही विधानापासून 
एक विधान निष्पन्न करून घेण्यात आलेले असत 
जे विधान निष्पन्न करून घेण्यात आलेले असते 
त्याला निगमनाचा निष्कर्ष म्हणतात आणि ज्या 
विधानांपासन हा निष्कर्ष काढण्यात आलेला 
असतो त्यांना निगमनाची आधारविधाने ( प्रेमि- 
सिस्‌;; एकच असल्यास प्रेमिस्‌-आधारविधान ) 
म्हणतात उदा 

१) पृथ्वी वाटोळी आहे 

२) पृथ्वी सूर्याभोवती फिरते. 

२ ) व पृथ्वी वाटोळी आहे आणि पृथ्वी 
सूर्याभोवती फिरते. 

-हे एक निगमन आहे. १) आणि २) ही 

त्याची आधारविधाने आहेत आणि ३) हे निष्कषे- 
विधान आहे. परंतु, 


अनुक्रमणिका 


१) क 
२)ख 


.. (क आणिख) 


३) 
-हे निगमन नाही कारण त्याच्यात आधारविधा- 
नांच्या किवा निष्कर्पांच्या ठिकाणी विधाने नाहीत; 
केवळ विधानरूपके आहेत. ते एक निगमनरूपक 
आहे असे म्हणू या. निगमतरूपकात काही विधान- 
रूपकांपासून एक विधानरूपक निष्पन्न केलेळे असते. 


आता “ आणि “ हें पद वापरण्यासंबंधीचा एक 
नियम आपण पाहिला. ' आणि ? हे संयोजक भाष- 
णात कसे प्रविष्ट करावे यासंवंधीचा हा नियम 
आहे आणि निगमनरूपकाच्या स्वरूपात आपण तो 
मांडतो. पण संयोजके भाषणात ज्याप्रमाणे प्रविष्ट 
करून घेता येतात त्याप्रमाणे त्यांचे भाषणातून 
अपसारणही ( एलिमिनेशन ) करता येते. उदा, 
समजा आपल्या संशोधकाला त्या शिलालेखात किवा 
भूजंपत्रात पुढील वाक्य आढळले: “. . . चंडवर्मा 
डाव्या पायाने अधू होता आणि चंडवर्म्याचा 
उजवा डोळा तिरळा होता ,. . ह्यावरून आपला 
संशोधक ' चंडवर्मा डाव्या पायाने अधू होता ? हे 
विधान निष्पन्न करून घेऊ शकतो, किवा सामान्य- 
पणे (क आणिख) ह्या स्वरूपाचे विधान जर कर- 
ण्यात आले असेल तर त्यापासून क हे विधान 
निप्पन्न करता येते. हे निगमनरूपक असे मांडता 
येईल : 

(१) कआणिख 


"क 
ह्या निगमन रूपकाप्रमाणे आपल्याला ' आणि? 
ह्या संयोजकाचे अपसारण करता यते असे आपण 
फ्टणतो कारण ह्याच्या आधार-विधानरूपकात 
: आणि ” उपस्थित आहे पण त्याच्या निष्कर्ष- 
विधानरूपकात “ आणि? उपस्थित नाही. त्याचे 
अपसारण करण्यात आल आहे 
आणि? ह्या संयोजकाचा अर्थ विशद 
मार्ग म्हणजे ते. भाषणात प्रविष्ट 
याचे भाषणातून अपसारण कसे 
इतर संयोजकांचे 


सारांश 
करण्याचा एक 
कसे करावे आणि ₹ षण 
करावे ह्यासंबंधांचे नियम देणं. 
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नबभारत 


अर्थही असेच विशद करता येतील. ज्या संयोजकांचा 
आपण सध्या विचार करीत आहो त्यांची यादी 
खाली देण्यात आली आहे. ही संयोजके दरवेळी अक्ष 
रात लिहिणे गैरसोयीचे असल्यामुळे त्यांच्यासाठी 
जी चिन्हे मुक्रर करण्यात आढी आहेत तीही 
देण्यात आली आहेत. ह्या संयोजकांचा उपयोग 
केल्याने जी विधानरूपके (किवा सामासिक विधाने) 
प्राप्त होतात त्यांची नावे ही* मांडण्यात आली 
आहेत : 

३४ ) संय्रोजकांचे प्रवेशत नियम व अपसारण 
नियम : 


आपण वर पाहिले त्याप्रमाणे & चा प्रवेशन 
व अपसारण नियम असे देता येतील: 


(अ) & चा प्रवेशन नियम (&--) 


--(२)ख 
शा | कळख ) 
& चा अपसारण नियम (&-) 
---(कक&षूल)---(क&ल) 
७७. न «“. ख 


['&--? ह्या चिन्हाचा 

रि योजक प्रविष्ट 
नियमाचे ते बोधचिन्ह आहे. त्याचप्रमाणे  & - 
हे चिन्ह * &” ह्या संयोजकाचे अपसारण कसे 
करावे ह्या विषयीच्या नियमाचे वोधचिन्ह आहे 
ह्याच पद्धतीने इतर संयोजकांविपयीच्या नियमांची 


उलगडा सहज होईल. 
करून घेण्यासंवंधीच्या 


वोधचिन्हे पुढे देण्यात येतील. उदा. '---नन- 
£ _--“7 इत्यादी. 
( संयोजक चिन्ह 
१) आणि ळ& 
२) किवा १ 
२३) जर--तर- ऱाऱे 
४) - असे नाही -- 


अनुक्रमणिका 


& -हा नियम दोन स्वरूपात देण्यात आला 
आहे. उभयान्वयी रूपकापासून त्याच्या डाव्या 
वाजूचा अवयव ( आपल्या उदाहरणात “क हा 
अवयव ) निष्पन्न करून घेता येतो असे पहिले 
निगमनरूपक सांगते तर उजव्या वाजूचा अवयव 
(“ख? हा अवयव ) निष्पन्न करून घेता येतो असे 
दुसरे निगमनरूपक सांगते. जी आधारखरूपके म्हणून 
स्वीकारलेली असतात व पुर्वीच्या आधाररूपकां- 
पासून निगमनाने निष्कषित केलेली नसतात त्यांच्या 
डाव्या बाजूला एक सरळ आडवी रेषा काढून 
त्यांचे हे स्थान दशित करण्यात यते. ] 


(आ) आता // च्या प्रवेशन आणि अपसारण 
नियमांकडे वळू या. १ चा प्रवेशन नियम असा 


_ मांडता येईल : 


१/ चा प्रवेशन नियम ( १ --) 


ह्या नियमाचा काहीसा उलगडा करावा लागेल. 
समजा कॉलेजच्यां सूचनाफलकावर अशी नोटीस 
लागली आहे: जो विद्यार्थी पहिल्या वर्गात उत्तीण 
झाला आहे किवा ज्याचा क्रिकेट टीममध्ये अंतर्भाव 
करण्यात आला आहे त्याला वक्षीस मिळेल. समजा 
क्ष हा विद्यार्थी पहिल्या वर्गात उत्तीण ज्ञाला 
आहे. मग ह्या नोटिकीप्रमाणे त्याला वक्षीस 
मिळेल की नाहो? आता असे म्हणता येईल कौ 
जर नोटीस अशी असती को ' जो विद्यार्थी पहिल्या 
वर्गात उत्तीण ज्ञाला आहे त्याला बक्षीस मिळेल 
तर तो क्षला सरळ लाग्‌ पडली असती; पण नोटीस 


तर अश्या आहे को “जो विद्यार्थी पहिल्या वर्गात 
उत्ताण झाला आहे किवा ज्याचा क्रिकेट टीम- 
उदाहरण नाव 
(क&ख) उभयान्वयी (विधानरूपक ) 
(कख) वियुक्‍त ड् 
(क->ख) अंतर्भावी डी 
-क नास्तिवाची 93 
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स्वाभाविक निगमन 


मध्ये अंतर्भाव झाला आहे त्याला वक्षीस मिळेल. ” नियम का आहे? कारण ह्या निगमनरूपकाच्या 
ही नोटीस क्षला लागू पडते को नाही ? ह्यावर आधाररूपकात ५ १/ / हें संयोजक उपस्थित आहे 
उत्तर असे की “ पहिल्या वर्गात उत्तीण होण्याची ' परंतु त्यांच्या निष्कर्परूपकातून त्याचे उच्चाटण, 
अट जर क्ष सांभाळतो तर * पहिल्या वर्गात उत्तीण॑ अपसारण करण्यात आले आहे म्हणून. आता ह्या 
झालेला असणे किवा क्रिकेट टीममध्ये अंतर्भूत निगमनरूपकाचे स्वरूप स्पष्ट करण्यासाठी पुढील 
असणे? ही अट्ही तो सांभाळतो; म्हणजे “क्ष उदाहरण पहा: समजा मला क्ष ह्या ठिकाणापासून 
पहिल्या वर्गात उत्तीर्ण झाला आहे? हे विधान जर य ह्या ठिकाणी जायचे आहे व विमानांची वाहतूक 
वर्गात उत्तीर्ण झाला नेहमीप्रमाणे वंद पडली आहे. ह्या परिस्थितीत 


खरे असेल तर “क्ष पहिल्या 
८ मला आगगाडीने जावे लागणार किंवा आगवोटींने 


आहे किवा क्षचा क्रिकेट टीममध्ये अंतर्भाव झाला 
आहे' हे विधानही खरे असले पाहिजे; म्हणजेच जावे लागणार हे विधान खरे आहे. ( म्हणजे 
८ क्ष पहिल्या उत्तीणे जाला आहे? ह्या विधाना- तिसरा पर्याय नाही. ) पण जर मा आगगाडीने 
पासन “क्ष पहिल्या वर्गात उत्तीर्ण झाला आहे . गलो तर कमीत कमी तीन दिवसांचा प्रवास घडणार 
किवा क्षचा अंतर्भाव क्रिकेट टीममध्ये जाला हे दाखवून देता येते. तसेच आगवोटीने मी गेलो 
आहे. ! हे विधान निष्पन्न होते. किवा सामान्य- तरी कमीतकमी तीन दिवसांचा प्रवास घडणार द 
पणे क ह्या विधानापासून (क ५९ ख ) हे विधान दाखवून देता यंत. ह्या परिस्थितीत “ मला 
निष्पन्न होते. १/ -- हा नियम आपण दोन प्रकारे आगगाडीने जावे लागणार किवा मला आगवोटीने 
जावे लागणार ह्या वियुक्‍त विधानापासून ' मला 


मांडू शक. न ी 
कमीतकमी तीन दिवसांचा प्रवास घडणार? हे 
(१) (२) विधान निष्पन्न होते हे उघड आहे. वरील निगमन- 
रूपक ह्याच स्वरूपाचे आहे. त्याच्यात “(क ४ ख)? 
___(१)क -ण()क 2 नररूपक आहे. त्यातील त. 
। लक । हे आधाररूपक आहे. त्यातील क ह्या पर्यायापासून 
.. (कख) ति ग निप्पन्न होतेहे (२) ह्या पायरीपासून ते (म) 


र ह्या पायरीपर्यंतच्या निगमनात दाखविलेले आहे. 

९/ च्या अपसारणाचा, (४ य) हा नियम ह्याप्रमाणे ख ह्या पर्यापासूनही ग निप्पन्न होते हे 
असा मांडता येईल : (म--१)ह्या पायरीपासूनते (न) ह्या पायरी- 
पर्यंतच्या निगमनात दाखविलेले. आहे. आणि म्हणून 


१ -- चा नियम: र 
(क५४ख ) पासून ग हा निष्कप॑ काढण्यात 


-- (१) (कख > पी गी मांडणी 
(१) ( औ आला आहे. ४ - च्या नियमाची वर जी मांडणी 
( २ ) क केली आहे तिच्यात (म) ह्या पायरीवरच्या ग 
(म) व खाली जी आडवी रेषा आहे- (२) ह्या पायरीवरील 


क ह्या आधारखूपकाच्या डाव्या बाजूच्या आडव्या 
रेषेश्षी ती उभ्या रेषेने जोडली आहे-ती क पासून 


> मं ख 2. जे नो वर व 
( ० ग्र) ्ा ग पर्यंतची निगमनाची साखळी पुरी ज्ाला हृ 
(न) ग दर्ोविते. त्याचप्रमाणं (म-- १) ह्या पायरीवरोल 


ख पास्‌त (न) ह्या पायरीवरील ग पयंतची निगम- 
नाची 'नाखळी पुरी झाली हे ख आणि ग ह्यांना 
जोडणार्‍या अश्याच रेषांनी दाखविलेले आहे. व 
१/ ख) पासून ग ह्या निष्कर्षाचे निगमन 


ह्या नियमाचा क्रिवा निगमनरूपकाचा उलगडा नंतर (क़ 
करणे आवदयक आहे, हा ५ च्या अपसारणाचा ला रन 
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नवभारत 


सारांदडा ४ -:- आणि ४ - ह्या नियमांची 
मांडणी अक्षी करता येईल : 
१/ चा प्रवेशन नियम (४ --) 


०-१) के क) ओह 
..(क९ख) ,', (खक) 


१/ चा अपसारण नियम (४ -) 


--(१) (कख) 
आ आ): 
_ (त) ग. 


चक रग १ शु 
७: 


ग 


(ई) -> चे प्रवेशन व अपसारण नियम. 


-> चा अपसारण नियम अगदी साधा आहे. 
तो असा मांडता येईल : 


--(१) (क-3च) 
न्च्[र), कृ 
न ख़ 


(क->ख) आणि क ह्या विधानरूपकांपासून 
ख निष्पन्न होते हे उघड आहे 

-> चा प्रवेशननियमही असाच साधा आहे. 
समजा “* क्ष त्रिकोण आहे ' हे विधात आपण 
स्वीकारले; आणि त्याच्यापासून निगमनाने ' क्षच्या 
तीन्ही कोनांचो वेरीज दोन काटकोनांएवढी आहे' 
हे विधान निष्पन्न करून दाखविले, तर ह्यावरून 
आपण “ जर क्ष हा त्रिकोण आहे तर क्षच्या 
तीन्ही कोनांची बेरीज दोन काटकोनांएवढी आहे! 
हे विधान प्राप्त करून घेऊ शकतो. ह्याच्यामागचे 


सामान्य तत्त्व असे दाखविता येईल: 


ते के 
(म) (ल) 
«. (क->ख) 


- म्हणजे क ह्या आधाररूपकापासून ख हे रूपक 
निगमनाने निष्पन्न होते असे जर आपण दाखवून 
दिले तर ह्या निगमनाच्या साखळीपासून 


. (क->ख) ह्या रूपकाचा निष्कर्ष करता येतो. 


सारांश --» च्या प्रवेशानाचा नियम आणि 
अपसारणाचा नियम असे मांडता येतील. 


-> चा प्रवेशन नियम (->--) 


क 
(य) स 
.. (कऱ-जख) 


०) चा अपसारण नियम (->-) 


नन्हे) (कजण) 
--(२) क 
्ख 


(उ) - चा प्रवेशननियम आणि अपसारण 
निय्रम- 


निगमनाच्या संदर्भात आपल्याला - चा अर्थ 
मुक्रर करायचा आहे. समजा, क हे विधान आपण 
स्वीकारले आणि त्याच्यापासून ख हे विधान 
निष्पन्न होते असे दाखवून दिळे आणि -ख हे 
विधानही निष्पन्न होते असे दाखवून दिले. म्हणजे 
क पासून परस्परव्याघाती ( कांट्रॅडिक्‍्टरी ) विधाने 
निष्पन्न होतात असे दाखवून दिले. तर अर्थात्‌ 
आपल्याळा क॒स्वीकारता येणार नाही; क 
नाकारावे लागणार; म्हणजे - क स्वीकारावे 
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लागणार. हे निगमनरूपक असे मांडता येईल: 


तीही) आ 
(म) ल 
(न)- की 
(न--१)(ख &७-ख) 


-क॒ 
हा अर्थात - च्या प्रवेशनाचा नियम. - च्या 
अपसारणाचा नियम काहीसा कृत्रिम वाटल. पण 
तो बुद्धीला पटण्यासारखा आहे. हा नियम असा : 
--(१) क&-क 

2 
म्हणजे असे को जर आपण व्याघात स्वीका- 
रायला तयार असू, म्हणजे परस्परव्याघाता अश्या 
दोन विधाने स्वीकारायला तयार असू तर आप- 
ल्याला कोणतेही विधान स्वीकारता येईल. वर क 
आणि - क ही दोन्ही विधाने आपण स्वीकारला 
आहेत असे दाखविले आहेव त्यामुळ ल हे विधानही 
आपण स्वीकारले आहे असे दाखविले आहे 

तेंव्हा - चा प्रवेशननियम आणि अपसारणनियम 
असे मांडता येतील : 

- चा प्रवेशन नियम (---) 


--------(१) कॅ 


ण्ख 


______---->>>>> 


संदर्भाच्या सोयीसाठी हे सर्व नियम किवा निगमनर€ू 
& -- 


१) कळ्न 
--(१) क 
(सेल 

,,(क&ख) 


न. भा. ८ 


अनुक्रमणिका 


-चा अपसारण नियम (---) 


--(१) क ळ नक 
«७», खं 


- संबंधी आणखी दोन नियम मांडता येतील ! 
-- चा प्रवेशन नियम (--र्य) 


कळ द 
या 


.-.-चा अपसारण नियम (--- ) 


त्य दाचा 
क 

“कृ... - -क? हा नियम म्हणजे व्याघधाताचा 
नियम ( लॉ ऑफ्‌ काँट्रॅडिक्शन ) जर क हे विधान 
आपण स्वीकारलेळे असेल तर -क हे विधान 
नाकारावे लागते असा त्याचा अर्थ आहे. उलट 
८____ कृ... क? हा नियम म्हणजे लुप्तमध्याचा 
नियम ( लॉ. ऑफ्‌ एक्स्क्ठ्युडेड मिडल ).-क 
जर नाकारलेले असेळ तर क स्वीकारावे लागते 
असा त्याचा अर्थ आहे. 

वरील नियम किवा निगमनरूपके प्रंमाण व 

भत आहेत हे स्वीकारून त्यांच्यापासून आपण 
इतर काही निगमनरूपकांचे प्रामाण्य सिद्ध करू 
शकतो. पण त्यापुर्वी आणखी एका साध्या पण उप- 
यक्‍त नियमाचा स्वीकार करणं आवश्यक आहे. ह्या 
नियमाला पुनरावृत्तीचा नियम म्हणूया, या नियम 


असाः 
-- (९ 


“, के 
पके एकत्र माडू याः 


&ख) -(१)(क ल) 
ह ४) ( ख 
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२) ४ -- 7 

-ग(१) क 27 (१) क --ौ (१) (क ४ ख) 
“- (क ४*ख) .'. (ख४क) ण(रे) के 
(म) ग 


(न) ग 
ग 
(३१) येच -9>- 
ण््() क --(१) (क->ख) 
ः (२) क 
| (म) खल र 
.. (क->ख) 
(४) --: | मा 
क क (१) (क &-क) 
ः १ रव 
| (म) (ख &-ख) 
१, -क 
(५) ---य 2 
ण्यॉश क ----(१)--ऱक 
क क 


(६) पुनरावृत्तीचा नियम (पुन) 
-- (१) क 
“क 
वर स्वीकारलेल्या निगमनरूपकापासून आपण पुढील निगमनरूपक प्रमाण म्हणन सिद्ध कल्या : 
(क ख) दि 


न्न्कृ 
ढ डं ख़ 
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ह्या सिद्धीच्या मांडणीचे स्पष्टीकरण करणे आव- 
यक आहे. (क ४ ख) आणि -क ह्या विधान- 
खू्पकांपासून ख हे विधानरूपक निष्पन्न होते, 
निगमित करता येते हे आपल्याला दाखवायचे आहे. 
म्हणून ही दोन आधाररूपके म्हणून सुरवातीला 
मांडली आहेत. त्यांच्या (१) व (२ ) ह्या 
क्रमांकांपासून डाव्या वाजूला ज्या आडव्या रेषा 
काढल्या आहेत त्या ही दोन आधाररूपके म्हणून 
स्वीकारली आहेत याची खूण आहे. आधारर्पके 
सुरवातीला नमूद केल्यानंतर सिद्धीमधील निगम- 
नाच्या प्रत्येक पायरीचे समर्थन उजव्या बाजूला 
दिले आहे. वरील सिद्धीत आपण मुख्यतः य 
ह्या निगमनरूपकाचा उपयोग केला आहे. 
९ व्या पायरीच्या उजव्या वाजूला ही गोष्ट स्पष्ट 
केली आहे. (१) ह्या क्रमांकाच्या (क४ख ) 
ह्या आधाररूपकापासून, (त्यातील क ह्या अव- 
यवापासून ख आणि ख ह्या अवयवापासून ख 
निर्गमित करून) ख हा निष्कर्ष - ह्या निगमन- 
रूपकाळा अनुसरून काढला आहे असे हे स्पष्टी- 
करण सांगते. (३) ते (६) ह्या पायऱ्या क 
पासन ख निर्गमित करून देतात, (७) ते (८ 3) ह्या 
पायऱ्या ख पासून ख निगमित करून देतात हेही 
त्या स्पष्टीकरणात दिग्दशित केले आहे. अशा 
रीतीने सिद्धीतील प्रत्येक पायरीचे समर्थन उजव्या 
बाजला केले आहे. उदा. (४) -क ही पायरी 
( २) ह्या क्रमांकाच्या पायरीपासून म्हणजे “क 
ह्या आधाररूपकापासून पुनरावृत्तीच्या नियमानुसार 
मिळते हे तिच्यापुढे * २, पुन ? असे लिहून स्पष्ट 


अनुक्रमणिका 


७, पुन 
(१), (३-६), (७-८), ४- 


केले आहे. त्याचप्रमाणे (५) (क&-क) ही 
पायरी (३) आणि (४) ह्या क्रमांकांच्या पायर्‍यां- 
पासून & -- ह्या निगमनरूपकाला अनुसरून मिळते 
हे तिच्यापुढे ' ३, ४, & -- ) असे लिहून दिग्दशित 
केले आहे. ह्या सिद्धीचा अथे असा को (क १/ ख) 
आणि क॒ ह्या रूपाच्या दोन विधानांपासून क ह्या 
रूपाच्या विधानाचा निष्कर्ष करणे प्रमाण आहे 
असे आपण दाखवून दिले आहे. 


आणखी एक गोष्ट स्पष्ट केली पाहिजे. प्रमाण 
म्हणून स्वीकारलेल्या काही निगमनरूपकांपासून 
इतर कित्येक निगमनरूपकांचे प्रामाण्य आपण सिद्ध 
करू शकतो हे आपण आताच पाहिले. एखादे 
निगमनरूपक प्रमाण आहे ह्याचा अर्थ त्याच्या 
आधारविधानरूपकांपासून त्याचा निष्कर्प असलेल्या 
विधानरूपकाचे निगमन करणे प्रमाण असते. पण 
निगमनरूपके ज्याप्रमाणे प्रमाण असतात त्याप्रमाणे 
काही विधानरूपके पण प्रमाण असतात. उदा. 
(क १/- क) हे विधानरूपक प्रमाण आहे. 
ह्याचा अर्थ असा की ह्या रूपाचे कोणतेही विधान 
खरे असतेच. उदा. (पृथ्वी गोळ आहे १/ - पृथ्वी 
गोल आहे ) हे विधान ह्या रूपाचे आहे आणि ह्या 
रूपाचे असल्यामुळे ते खरे आहे. आपल्या प्रमाण 
म्हणून स्वीकारलेल्या अनुमानरूपकांपासून आपण 
ज्याप्रमाणे अतुमानरूपके प्रमाण म्हणून सिद्ध करू 
हाकतो त्याप्रमाणे कित्येक विधानरूपकेही प्रमाण 
म्हणन सिद्ध करू दकतो. (क 9/-क) ह्या 
विधानरूपकाची सिद्धी पुढे दिली आहे. 
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(१) 5 (का४ का) 

(र) क 
(३) (क ४ -क) २. ४ न 
(४) (क ४ -क) &- (क ४-क) ३, १, ळैन- 

| पच (२-४), -न 
(६) (क १-क) प, ५ -- 

| (७) (क ४ -क) &- (क ४-क) ६७&-- 
(३) जतक क) (१-७) -न- 
(९) (क ४ -क) दीना 


ह्या सिद्धीच्या संदर्भात एका गोष्टीचा खुलासा 
करणे हिताचे ठरेल. १/ -- हा नियम असे सांगतो 
कोक ह्या विधानापासून (क / ख ) ह्या विधा- 
नाचे निगमन करणे प्रमाण आहे. म्हणजे क हे 
विधान आपण स्वीकारलेले असेल तर (क /ख) 
हे विधान स्वीकारायचाही आपल्याला अधिकार 
आहे; (क ९ ख) ह्या विधानाचा आपण करीत 
असलेला स्वीकार क च्या आपण केलेल्या स्वीकारा- 
वर आधारलेला आहे. पण ->-- हा नियम घ्या. 
तो असे सांगतो की जर क पासून ख चे निगमन 
करता येते असे आपण दाखविले तर (क -> ख) 
हे विधान आपल्याला स्वीकारता येते. आता 
(क ->ख) ह्या विधानाचा आपण करीत अस- 
लेला स्वीकार क वर आधारलेला नाही; तर 
क पासून ख चे निगमन आपण केले आहे ह्या 
वस्तुस्थितीवर तो आधारलेला असतो. ह्या संदर्भात 
ख आपण का स्वीकारतो असा जर प्रश्‍न उपस्थित 
केला तर “क स्वीकारल्यामुळे आपल्याला ख 
स्वीकारता येतो, ख चा आपला स्वीकार कच्या 
स्वीकारावर आधारलेला आहे? असेच उत्तर दिले 
पोहिजे, पण ' (क ->ख) आपण का स्वीकारतो ?' 
असा जर प्रश्‍न असेल तर त्याचे उत्तर *आपण क 
स्वीकारले आहे म्हणून (क ->ख ) स्वीकार- 
ण्याचा आपल्याला अधिकार आहे? हे अस शकणार 

॥ तर 'क पासून आपण ख चे निगमन केलेले 
आहे म्हणून (क ->ख ) आपल्याला स्वीकारता 
येते ? असे त्याचे उत्तर आहे. तेव्हा ह्या संदर्भात 


(क->ख) ह्या विधानाचा आपला स्वीकार क 
ह्या आधारविधानावर आधारलेला नाही. (तो क 
आधारलेला आहे ). जेव्हा क हे आधारविधान 
पासून ख चे निगमन होते ह्या वस्तुस्थितीवर 
स्वीकारून आपण ख चे निगमन करतो व म्हणून 
(क ->ख ) स्वीकारतो तेव्हा क ह्या आधार- 
विधानाला मुक्‍त ( डिस्चार्ड ) करण्यात येत 
असते असे आपण म्हणू. त्याचप्रमाणे --- ह्या 
नियमात्वये जेव्हा क ह्या आधारविधानापासून 
(ख &-ख ) हे विधान निगमित करून आपण 
-क चा स्वीकार करतो तेव्हाही क हे आधार- 
विधान मुक्‍त ज्ञालेळे असते. आपला -क चा 
स्वीकार क ह्या आधारविधानावर आधारलेला 


नसतो. वरील सिद्धीत (८) ही पायरी ---ह्या 
नियमान्वये आपण गाठलेली आहे. तेव्हा 
-7(क ५ -क) हे रूपक-(क -क>ेह्या 


रूपकावर आधारलेले नाहा. मग ते कोणत्या आधार- 
रूपकावर आधारलेले आहे १ कोणत्या आधाररूप- 
कापासून ते निष्पन्न करून घेण्यात आले आहे? ह्याचे 
उत्तर असे की ते कोणत्याही आधघाररूपकापासन 
निष्पन्न केलेले नाही. प्रमाण निगमनरूपकांना अन- 
सरून पण कोणत्याही विधानरूपकाचा आधाररूपक 
म्हणून आधार न घेता ते निष्पन्न करण्यात आले 
आहे. अश्या रीतीने कोणत्याही आधाररूपकापासन 
जे निष्पन्न करण्यात आलेले नसते पण प्रमाण 
अनुमानरूपकांना अन्‌सरून जे निष्पन्न करण्यात 
आलेले असते ते विधानरूपक तार्किक दृष्ट्या 
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स्वाभाविक निगमन 


प्रमाण असते असे म्हणूया. (ह्याचे समर्थन पुढे करू.) 
पण आता पुढील निगमन घ्या, 
की ती 
, (कख) १ ४ -- 
ह्या निगमनात क॒ह्या आधाररूपकापासून 
(क / ख) हे विधानरूपक प्रमाण निगमनरूप- 
काला अनुसरून निष्पन्न करण्यात आले आहे. पण 
आपल्याला आणखी एक पायरी पुढे दाखविल्या- 
प्रमाणे घेता येईल: 
(१) १ 
(२) (क ४ख) १, ४ 


,. [क->?(क४ख) ](१-२)->प 


व्याघात नियम 
1-(क&-क) 


ल॒प्तमध्य नियम 


2(क ४-क) 
3 पर्यायण नियम 


(1) (क ४ ख) ->(ख ९/क) 
व (पुढे पहा) 


ह्याचे जे निष्कषॅरूपक आहे ते प्रमाण निगमन- 
रूपकांना अनुसरून निष्पन्न करण्यात आले आहे; 
पण ते कोणत्याही आधाररूपकापासूत निष्पन्न 
करण्यात आलेले नाही. ( मूळ क हे आधाररूपक 
-_: -- ह्या नियमाला अनुसरून मुक्‍त करण्यात 
आले आहे. ) तेव्हा [क->(क ख)] हे 
ताकिक दृष्ट्या प्रमाण असे विधानरूपक आहे, 


ह्या निगमनपद्धतीची सवय होण्यासाठी तक- 
झ्ास्त्रातील कित्येक महत्वाच्या विधानरूपकाचे 
निगमन आता करू या. संदर्भाच्या सोयीसाठी त्यांचे 
क्रमांक इंग्रजी आकड्यात दिलें आहेत : 


----(१) (क&-क) 


(२) (क & - क) १, पुन 
/.- (क -क) (१-२) --न- 
सिद्धी वर येऊन गेली आहे 
-__- (१ (क४ ल) 
(२) क 
(३) (ख ४ क) २,७४५ 
(४) ख 
(५) (ख ४ क) ४, ४ -- 


(६) तब ४ क) ९, (२-३), (४-५) ४ - 


.-->>>>>>>>>>___४४शाा्शशशशिण्णणण१पा?" 
“..(क४ख)->?(ख४क) ( १-६), ->-- 


ह्याच पद्धतीने (ख ४ क) -> (क ९ ख), हे 
२< ? हे आणखी एक संयोजक प्रविष्ट करू शकू. 


येईल हे उघड आहे. आता. आपण र 


अनुक्रमणिका 


विधानरूपकही प्रमाण म्हणून सिद्ध करता 
त्याचे प्रवेशन 
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नवभारत 


नियम आणि अपसारण नियम असे मांडता येतील. 
उ न- 
(१) (क->ख) & (ख->क) (१) (कख) 
“. (कच्ब्ख) “. (क->ख) & (ख ->क) 
वर आपण (कख ) -> (ख'४क ) हे सिद्ध केले आहे; त्याचप्रमाणे (ख४क ) -> 
(क ४ ख) हेही सिद्ध केले आहे. ह्या दोहोंचा उभायान्वय करून आपण (क१/ख ) 55 (ख ४ क) 
हे विधानरूपक प्रमाण म्हणून सिद्ध करू शक. तेव्हा वरील पर्यायण नियम अधिक दढ करता येईल: 
) (य (क १ ख) ऱ्व्ड ( ख / क ) 
पर्याय॑ण नियम 
(8) (11) (कख) 33(ख &क) 


॥ 


(१)(क%&ख) 
(२) ख १&- 
(३) क १&- 
(४) (ख&क) २, ३&-- 
त (५) (क&ख)->(खळ&ृक १-४ )-३-- 
ह्याच रीतीने (ख&क ) ->(क&ख ) हे सिद्ध करता येईल गिळी ) ( ) 


कळख) 345(ख ळक) 
विभाजन नियम 


(४) ()क१(ख&ग5(क/ख)&(क१/ग ) 


(१)[क/४(खळग)] 
""णण(२)क 
(३)(क९ख) २, 
(४) (क'/ग) | २, 
(५)(क/ख)&(क१ ग) ३,४, &-- 
२) 
७ ख)'. ा ळ- 
(८) (ग) - 
(९)(क१ख) ७, १/ -- 
(१०) (कग) ८, ॥/ -- 
(११) (क ९ ख)&(क१९/ ग) ९, १०, &-- 
(१२) (क १/ ख) & (क ९ ग) १, २-५, ६-११ ९८ 


(१३) [क/(ख &ग)]-- (क९/ख)&(क९ग) 


१३३ ->-- 
६२ 
2. आ र 
घ र णि तुत व 
च ठक नभार रके, रं 
कन १ ७५ छो 
नि अबी. >२७ 
क्€ स्ट 
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त्याचप्रमाणे (क / ख) &७ (क १/ग)-ज[क १९ (ख & ग ) ] हेही आपण सिद्ध करू 
शकू $ 


3 


(१) (क ४ख) & (क१/ग) 
(२) (क ख) १, &- 
(३) (कग) १, &- 
(४) क 
(५) क ४ (ख&ग) ४, ९ न 
(६)ख 
(७) क 
(८)क९ (खळ&ग) 
व कती 
(१०) (ख&ग) ६, ९, &-- 
)[क४/(ख&ग)] १०, / -- 
(१२) क (ख&ग) ३, ७-८, ९-११ ९ - 
(१३) क९/ (ख&ग) २, ४-५, ६-१२ / - 


(१४)[(क४ख)&७(क९ग )->(क१/ख&ग) ] १-१९३ ->न 


ह्या दोन्ही सिद्धीपासून 5 -" ह्या नियमानुसार 


[क (खळग )]13 (कख) &(क४ग) 


हे विधानरूप लाभते. 
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नवभारत 


4 (1) क & (ख ४ ग) 3३ (क&ख) ४ (क& ग) 
-------(१) क& (ख ४ ग) 


(२) क १, &- 
(३) ख४ग १, &- 
(४) ख 
(५) (क&ख) किन 
(६) (क&ख) ४ (क &ग) ५, ४ -- 
(७) ग 
(८) (कळूग २,७, & -- 
(९) (क &ख) ४ (क&ग) ८, १/ -- 
| (१०) (क &७ख) ४ (क&ग) ३, ४-६, ७-९, ४ - 
(११) [क& (ख४ ग)] -> (क & ख) ४ (क&ग) १-१० ->-- 
-____---(१) (क&ख) ५४ (कळ&ग) 
____(२) (क&ख) 
(३) क 
(४) ख 
(५) (ख४५ ग) 
(६) क & (ख ४ ग) 
(७) (क&ग) 
(८) क 
(९) ग 
(१०) (ख १/ ग) 
११) क & (ख १/ ग) 


(१२) क & (ख१/ ग) 


(१३) ( (क&ख)१ (क&ग) ->(क& (ख ४ ग)) १-१२->-- 


आणखी कित्येक विधानरूपकांची आणि निगमनख्पकांची सिद्धी व ह्या निगमनपद्धती विषयी 
निर्माण होणार्‍या काही प्रश्‍नांची चर्चा पुढील लेखांकात करू 
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करि 


वाचकांचा पत्रव्यवहार 


विशवसिद्धांत ( १ ऐ७ए/ एगालि]7ॉळिगि0या 
0 ॥॥७ ए1१७'56 ) सौ. शांता पाटणकर 
शान्ता प्रकारान, खोपोली, कि. रु. ४ 

विश्वाचे रहस्य उल्गण्याचा हा आणखी एक 
घाडी परंतु गंभीरपणे आणि विनयाने केलेला 
प्रयत्त आहे. “सनातन अज्ञाताभोवती आणखी एक 
प्रदक्षिणा ' असे लेखिकेनेच त्याचे वर्णन केले आहे. 
सनातन अज्ञात अज्ञातच राहिले आहे असे म्हणावेसे 
वाटते. 


ह्या सार्‍याच प्रयत्नात एक भावडा आत्म- 
विश्वास आढळून ग्रेतो, काल, अवकाश, ज्ञाता, ज्ञेय, 
अस्तित्व, गती, नीती इत्यादी मूलभूत संकल्पनांचे 
विदलेषण करून आणि त्यांच्या परस्परसंवंधांची 
रेखाटणी करून आणि अश्या रीतीने सुव्यवस्थित 
संकल्पनाव्यूह प्राप्त करून घेऊन त्याच्या साहाय्याने 
विद्वाच्य़ा स्वर्पाचा उलगडा करणे हा लेखिकेचा 
उद्देश दिसतो. परंतु विज्ञानात किंवा तत्त्वज्ञानात 
आतापर्यंत ह्या संकल्पनांचे जे विश्लेषण झाले आहे, 
त्याच्या परस्परसंवंधाचे जे आलेख रेखाटण्यात 
आले आहेत, त्यांच्या संदर्भात लेखिकेने हे विष्लेषण 
केलेले नाही. असे करण्याचे उपयोग अनेक असतात. 
एकतर पूर्वीच्या विचाराचा फायदा लेखकाला 
लाभतो, आपल्या भूमिकेत जे नवीन आहे ते वाच- 
कांच्या व स्वतःच्या ध्यानात स्पष्टपणे येते. शिवाय 
आपल्या भूमिकेवर जे संभाव्य आक्षेप येण्यासारखे 
असतात त्यांचे निराकरण करता येऊन तिचे 
सामथ्ये दाखवून देता येते. तत्त्वज्ञानात आतापर्यंत 
चालत आलेल्या चर्चेचा संदर्भ लेखिकेने वहुधा 
जाणूनबुजून दृष्टिआड केल्यामुळे तिची भूमिका 
अस्पष्ट व संदिग्ध राहते. अनेकदा तिच्या विधा- 
नांचा नेमका अर्थ काय असावा हे समजणे कठीण 
होते. उदा. ““ काल व अवकाश या कल्पनांचा 
आपंण जर अधिक विचार केला तर आपणाला असे 
आढळून येते की काल व अवकाश या केवळ कल्पना 
आहेत.” (पृ. १) तसेच, “' काल व अवकाश हे 
नेहमीजोडीने वास्तव्य करीत असतात. काल असेल 
तर अवकाशही असावा लागतो व अवकादह नसेळ 
तर कालही नष्ट होतो ” (पृ.२) आता ही विधाने 


अनुक्रमणिका 


कांटच्या भूमिकेची आठवण करून देतात. तेव्हा 
कांटच्या भूमिकेच्या संदर्भात जर ' लेखिकेने 
आपले मत मांडले असते तर ते अधिक स्पष्ट- 


पणे, उठावदारपणे वाचकांच्या ध्यानी आले असते. 


तिच्या विधानापासून व एकंदर विवेचनापासून 
निष्पन्न होणारे काही प्रश्‍न असे : अवकाश व काल 
ह्यांना कल्पना म्हणण्यात आले आहे. ह्या संदर्भात 
: कल्पनेचा ? अर्थ काय ? आपल्या मनात ज्ञाडाची 
कल्पना असते पण झाडाची कल्पना म्हणजे झाड 
नव्हे. ज्ञाडाची कल्पना ही कल्पना असते; झाड 
कल्पना नसते. त्याचप्रमाणे अवकाद्याची कल्पना 
आपल्या मनात असते पण अवकाद्याची कल्पना 
म्हणजे अवकाश नव्हे. पण लेखिकेला असे म्हणा- 
यचे दिसते आहे, तिने असे म्ह॒टळे आहे की अव- 
काढ . . . केवळ कल्पना आहे (त). मग प्रश्‍न असा 
पडतो की अवकाश कक्षाची कल्पना आहे ? कल्पना 
कशाची तरी असते; तिला विषय असतो. झाडाची 
कल्पना झाडाची असते, भूताची कल्पना भूताची 
असते, भूत तिचा विषय असतो. त्याप्रमाणे जर 
अवकाश कल्पना असेळ तर ती कशाची कल्पना 
असते, तिचा विषय काय ? अवकादा हा काही 
तिचा विषय म्हणता येणार नाही कारण “अवकाश 
ह्या शब्दाने आता एक कल्पना दार्गित होते आहे 
आणि तिचा विषय काय हा प्रश्‍न आपण उपस्थित 
करोत आहो. किंवा असे म्हणता येईल की 'अवकाह 
ही केवळ एक कल्पना आहे हे म्हणणे “भूत ही 
केवळ एक कल्पना आहे? ह्या म्हणण्यासारखे आहे 
म्हणजे आपल्याला भूताची कल्पना असते पण प्रत्य- 
क्षात भूत नसते, अस्तित्वात असलेल्या कोणाही 
वस्तूचे ' भूत ' असे वर्णन करता येत नाही, “भूत ' 
हे वर्णन कुणालाही लागू पडत नाही व म्हणून भूत 
नाही; फक्त त्याची कल्पना आपण करू शकतो, 
करतो. त्याचप्रमाणे अवकाशाची कल्पना आपण 
करू शकतो पण अवकाक्य असे काही नाही. पण 
ह्या म्हणण्याचा असा अर्थी लावला तरी पुढील 
अडचण उपस्थित होते : भूत जरी ह्या अर्थाने केवळ 
एक कल्पना आहे हे मान्य केळे तरी समजा भूत 
जर खरोखर असते तर ते एक कल्पना नसते. ते 
आपल्याला रात्रीअपरात्री कुठेतरी भेटले असते, 
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आपल्या उरावर वसले असते, व त्याचप्रमाणे 
अवकाह जरी केवळ कल्पना असली तरी 
समजा अवकाझ जर प्रत्यक्ष अस्तित्वात असता तर 
ती कल्पना नसती. आता लेखिकेच्या म्हूणण्या- 
प्रमाणे अवकाशाला अस्तित्व आहे “ वस्तूला गती 
असल्यामुळेच काल व अवकाश हे उत्पन्न झालेले 
आहेत. ? मग अवकाश कल्पना कशी असेल ? 


अवकाश ही वस्तू नाही ही कांटचीही भूमिका 
आहे पण म्हणून अवकाश॒& ( किवा काल ) एक 
कल्पना आहे असे तो म्हणत नाही काल हा आपल्या 
संवेदनांचा आकार ( फॉर्म ) आहे असे तो म्हणतो 
आणि ह्याचा अर्थ असा को आपल्या कोणत्याही 
संवेदनेला अवकाशात अवद्य तेथे स्थान असते- 
जिला अवकाशात स्थान नाहीं अशी संवेदना अशक्‍य 
असते- आणि म्हणून प्रत्येक संवेदना ( आणि 
तिचा विषय असलेली वस्तू ) इतर सर्व संवेदनांश्ी 
( व वस्तूंशी ) एकाच अवकाशात संबंधित असते. 
त्याचप्रमाणे काल आणि अवकाश परस्परसंवंधित 
आहेत असे कांट म्ह्णतो-लेखिकेचीही हीच भूमिका 
आहे- पण त्यांचा अर्थ असा को कालाची जाणीव 
जर आपल्याला व्हायची असेळ तर कालाच्या 
एकतेचीही जाणीव व्हावी लागते म्हणजे कुठलाही 
कालखंड आपण घेतला तर त्याचे पूर्वक्षण व उत्तर- 
क्षण एकाच कालखंडाचे पुर्व व उत्तर क्षण आहेत ही 
जाणीव असावी लागते, पण कालखंड केवळ एक- 
मेकांना अनुसरणार्‍या, प्रवाही क्षणांचा वनलेला 
असल्यामुळे त्याच्यात एकतेचे तत्त्वव असत नाही; 
स्थिर, निदचल अक्षा अवकाद्याच्या पाइवंभूमीवर 
कालाला एकतेचे तत्त्व लाभते व म्हणून अवकाशाची 
जाणीव असेल तरच कालाची जाणीव आपल्याला 
होऊ शकते. तेव्हा कांटची भूमिका अशी की केवळ 
काळाची जाणीव असलेला अनुभव असणे शक्‍य नाही. 
ज्या अनुभवात काळाची जाणीव असेल त्या अनुभवात 
अवकाशाची पण जाणींव असलीच पाहिजे, 


कांटची भूमिका काहीशा विस्ताराने मांडायचे 
कारण असे की तिच्या पाइवंभूमीवर जर लेखिकेने 
आपले विचार मांडायचा प्रयत्न केला असता तर 
तिला ते पारखून घेता आठे असते आणि मांडणीतले' 


आणि तकंदोपांवेही काही खाचखळगे टाळता आले 
असते. उदा. पृ. १५ वर “ ज्ञाता हा ज्ञेयापेक्षा 
मंदगतीने गुणपालट करणारा असला पाहिजे ? असा 
सिद्धांत मांडण्यात आला आहे. हा सिद्धांत का स्वीका- 
रावा ह्या प्रश्‍नाकडे वळण्यापूर्वी ह्याचा अथे कसा 
लावायचा ह्या प्रश्‍नाचा विचार केला पाहिजे. जाणणे 
म्हणजे काय? ती क्रिपरा आहे का? त्रिकोणाच्या 
तीन्ही कोनांची वेरीज दोन काटकोनांएवडी असते 
हे मी जाणतो. हे मी जाणतो ह्याचा अर्थ मी काही 
क्रिया करीत असतो का ? किवा असे आहेका की 
पहिल्यांदा जेव्हा मी हे समजून घेतले तेव्हा मी 
जाणण्याची क्रिया करीत होतो आणि त्यावेळी 
माझ्यात होणार्‍या गुणपालटाची गती त्रिकोणात 
होणार्‍या गुणपालटाच्या गतीपेक्षा मंद होती. किवा 
खिडकीतून एक मांजर आले हे जर मला समजले 
तर माझ्यात होणार्‍या गुणपालटाची गती मांजरात 
होणार्‍या गुणपालटाच्या गतीहून मंद असते. शिवाय 
मांजर आत येताना मी पहात असताना माझ्यात 
कोणता गुणपालट होतो ? आणि त्याचा मांजर 
पाहण्याश्षी संवंध काय. आत येणार्‍या मांजरापासून 
क्रमशः संवेदना लाभत जाणे हा माज्ञ्यात होणारा 
गुणपालट का £ पण ह्या गुणपालटाचा मांजरात 
होणार्‍या गुणपालटाश्ीी काय संवंध आहे? 


पुस्तकातील विवेचन असे सतत धक्का देत जाणारे 
आणि गोंधळवून टाकणारे आहे. तत्त्वज्ञानाविषयी 
महाराष्ट्रात सर्वसाधारणपणे एवढी अनास्था आहे 
को अशा प्रकारच्या तात्त्विक विपयाची कुणी 
गंभीरपणे चर्चा करावी हो गोप्टच कौतुकास्पद आहे 
आणि हे श्रेय लेखिकेला दिले पाहिजे. आपल्याला 
काही नवीन उलगडा झाला आहे, एक नवीन माग 
लागला आहे असा तिचा विद्वास विवेचनातन सतत 
व्यक्त होत आहे आणि अशा तऱ्हेचा आत्मविश्वास 
जीवनाच्या इतर क्षेत्रांप्रमाणे तत्त्वज्ञानातही उपकार- 
कच ठरतो. पण पूर्वेसूरींचे त्रण जर त्यांच्या 
विचाराचा अभ्यास करून फेडले नाही तर त्याचे 
शासन ह्या क्षेत्रात नव्याने पदार्पण करू पहाणार्‍याला 


९ 


मिळते हेही ह्या पुस्तकावरून सिद्ध होते. 


-मे. पु. रेगे 
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